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Taufergemeinschaften: Die Hutterer

von Astrid von Schlachta

Die Hutterer, eine Gemeinde innerhalb der tauferischen Bewegungen im 16. Jahrhundert, siedelten bis zum Beginn des
DreiR3igjahrigen Krieges in Mahren. Sie griindeten dort organisatorisch sehr gut strukturierte "Haushaben”, das heif3t
groRRere Hofansiedlungen, in denen die Gemeindemitglieder in Gitergemeinschaft lebten und arbeiteten. Obwohl die ab-
gesondert lebenden Hutterer gerne als die "Stillen im Lande" bezeichnet werden, hielten sie in der Frithen Neuzeit nicht
nur Kontakt zu anderen tauferischen Gemeinden, sondern auch zu pietistischen Gemeinschaften, von denen man sich in
Zeiten der Krise eine Erneuerung des geistlichen Lebens erhoffte. Zudem waren ihre Wertvorstellungen fiir Debatten
Uber politische Normen relevant.
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Einfiihrung

Die Hutterer sind ein Teil der Tauferbewegung, die sich im Zuge der Reformation im 16. Jahrhundert bildete. Ebenso
wie bei den beiden anderen tauferischen Gruppen, die bis ins 21. Jahrhundert iberlebt haben — den Mennoniten und
den Amish —, haben sich innerhalb der hutterischen Gemeinde die geistlichen, kulturellen und sozial-gesellschaftlichen
Traditionen erhalten. Die Hutterer leben heute in Kanada und in den USA. Doch die lange Dauer ihrer Geschichte und
die immer noch stark im friihneuzeitlichen Vorbild verankerte Lebensweise der Gemeinde dirfen nicht vergessen las-
sen, dass die Gemeindeentwicklung der Hutterer seit der Frilhen Neuzeit zwar gepragt war von Phasen des Auf-
schwungs, der konfessionellen Festigung und der forcierten Absonderung, sie aber andererseits auch Epochen des Nie-
dergangs durchliefen, als konfessionelle Grundlagen, wie beispielsweise die Gltergemeinschaft oder die Glaubenstau-
fe, infrage gestellt wurden und das Uberleben der Gemeinde keineswegs gesichert schien. In diesen Zeiten 6ffnete sich
die Gemeinde auch wieder nach auf3en und suchte Kontakt zu anderen tauferischen oder konfessionsverwandten Grup-
pen.!
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Zu den grundlegenden Glaubenspunkten der Hutterer gehdrten — ebenso wie bei den anderen tauferischen Gruppen —
die Erwachsenentaufe, die Wehrlosigkeit sowie die Verweigerung des Waffendienstes und des Schwérens von Eiden.
Spezifisch hutterische Lehre war dariiber hinaus die Giitergemeinschaft, die als Idee bereits in den friihen tauferischen
Versammlungen in Tirol vorhanden war, aufgrund der unnachgiebigen Verfolgungen und der kaum méglichen Gemeinde-
organisation jedoch nicht gelebt werden konnte. Allerdings versuchte man, eine Mindestform gemeinschaftlichen Lebens
insofern zu praktizieren, als ein "Séckelmeister" die gemeinsame Kasse verwaltete. Erst in Mahren, wohin viele Hutterer
geflohen waren, um der Verfolgung zu entgehen, setzte sich die Idee dann vollstandig durch; die Hutterer Glbernahmen
dort die Gemeindeform der tauferischen Gruppe Jakob Wiedemanns (gest. 1536) (= Medien Link #ab) und bauten ihre
Hofe nun als Giitergemeinschaften auf.? Bis zur Vertreibung aus Mahren zu Beginn des DreiRigjahrigen Krieges dirften
die ungefahr 42 hutterischen Hofe Giber 10.000 Personen eine Heimat geboten haben. Die Angaben in der Literatur
schwanken stark, da exakte Aufzeichnungen fehlen.®
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Die Vertreibung aus Mahren bildete den Beginn einer langen Wanderung der Hutterer, die im 19. Jahrhundert in Nord-



amerika endete. Zunachst fand die Gemeinde nach 1623 eine neue Heimat in Siebenbirgen, auch in Oberungarn ver-
flgte sie Uber einige Hofe. Der konfessionelle Druck nahm vor allem im 18. Jahrhundert zu, als Maria Theresia
(1717-1780) (= Medien Link #ac) sowohl in Siebenbiirgen als auch in Oberungarn eine Jesuitenmission einsetzte.
1767 verliel3 eine Gruppe von Hutterern heimlich Siebenbiirgen und zog in die nérdliche Ukraine, von wo aus es knapp
100 Jahre spater, 1842, ans Schwarze Meer, in die Molotschna, und schlie3lich seit 1874 in die USA ging. (= Medien
Link #ad)
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Die Entstehung der "Hutterer" als Gemeinde an sich ist in der mahrischen Zeit anzusetzen, obwohl Jakob Huter (gest.
1536) (= Medien Link #ae) selbst aus Tirol stammte und von dort vermutlich auch die meisten Gemeindemitglieder
kamen; die Hutterer verfolgten in Tirol eine besonders intensive Missionsarbeit. Der Name "Hutterer" stammt ebenfalls
aus der spateren Epoche, vermutlich kam er in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts als Fremdbezeichnung auf. Un-
gefahr ab den 1570er Jahren nannten sich die Hutterer selbst "Die Briider, die man die Hutterischen nennt".*
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In M&hren siedelten sich die Hutterer vor allem in der Gegend zwischen Briinn und der Grenze zu Niederdsterreich an.
Nach und nach grindete die Gemeinde zudem Hoéfe in Oberungarn, vor allem in der Gegend um PreRRburg. lhre "Haus-
haben", meist Vierkant-Hofe, auf denen sich das wirtschaftliche und alltagliche Leben abspielte, bildeten kleine "Dorfer
im Dorf". Die Giitergemeinschaft, die ein gemeinschaftliches Leben und Arbeiten hervorbrachte, war bis in die Mitte des
17. Jahrhunderts das wesentliche Merkmal der Gemeinde. So gehdrten Essensstuben ebenso zu jedem Haushaben wie
gemeinschaftliche Wohnhauser und die Werkstatten der Handwerke.
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Die frihe hutterische Gemeinde etablierte sich nicht ohne interne Probleme. So sind immer wieder Machtkampfe um
das Altestenamt berliefert, und auch mit anderen tauferischen Gemeinden in Mahren geriet man in Konflikt. So fiihrte
Jakob Huter im Herbst 1533, als die von ihm geleitete tauferische Gruppe in Auspitz siedelte, sehr intensive Gespréche
mit den Leitern der benachbarten Gemeinden, Gabriel Ascherham (gest. 1545) (= Medien Link #af) und Philipp Plener,
die die noch nicht gefestigte Position der einzelnen konfessionellen Stromungen und die gegenseitigen Abhangigkeiten
verdeutlichen. Ascherham und Plener beschwerten sich iber die angeblich parteiische Bestrafung, die Huter ehemaligen
Gemeindemitgliedern hatte zukommen lassen. Gleichzeitig warfen beide den Taufern in Auspitz vor, Huter zu vergéttern.
Im November desselben Jahres schlief3lich brachen Huter und seine Anhanger alle Kontakte zu den Gabrielern und Phil-
ippern ab.”
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Die Organisation der hutterischen "Haushaben™

Die gutergemeinschaftlich lebenden Taufer etablierten in Méhren sehr schnell Strukturen und Hierarchien innerhalb ihrer
Gemeinde, die sie nicht nur im 16. Jahrhundert grundlegend prégten, sondern die auch in den folgenden Jahrhunderten
in jeder Krise die Basis bildeten, um die Gemeinde neu zu organisieren. Es wurden Amter geschaffen, Gemeindeord-
nungen niedergeschrieben und konfessionell normierende, bekenntnisbildende Werke verfasst. Bis heute sind einige der
Schriften Grundlage fiir die Struktur der Gemeinde.®
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Die Taufer integrierten sich von Anfang an aulRerst gut in die Wirtschaft der adeligen Grundherrschaften. Sie bauten ihre
eigenen Gewerbe auf, die im Verlauf des 16. Jahrhunderts immer mehr den Ruf erlangten, qualitativ hochwertige Arbeit
zu leisten. Dies fihrte dazu, dass die ehemals verfolgten, durch obrigkeitliche Erlasse mit dem Tod bedrohten tauferi-
schen Versammlungen zu prosperierenden Gemeinden aufstiegen, in denen spatestens ab den 1570er Jahren ein wirt-
schaftlicher Anspruch herrschte, der die konfessionelle, abgesonderte und auf Einfachheit ausgerichtete Identitat in
Konflikt brachte mit einem Leben in Wohlistand, in dem der Privatbesitz ebenso zunahm wie die Kontakte zur Aul3enwelt.
Die Prosperitat der hutterischen Gemeinde ist ein wesentlicher Faktor fir die Krise der hutterischen Konfession, die bis
zur Mitte des 17. Jahrhunderts ihren Hohepunkt erreichte.
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Ein Uberblick tiber die verschiedenen Handwerke auf den Haushaben verdeutlicht die Vielfalt der 6konomischen Téatig-
keiten der Hutterer. So sind beispielsweise verschiedene Schmiede — Huf-, Sensen- und Sichelschmiede —, aber auch
Tischler, Zimmerleute, Gerber, Schuster, Flicker und Tépfer nachgewiesen. Sowohl die Schmiedearbeiten als auch die
hutterische Keramik waren bei Au3enstehenden, vor allem auch bei Adeligen, beliebt. Markgraf Johann Georg von
Brandenburg (1577-1624) (= Medien Link #ag) gehdrte ebenso zu den Kunden der Hutterer wie Mitglieder der Famili-
en Dietrichstein, Zerotin, Thurn-Valsassina und Boskowitz. Die Quellen iiberliefern auch, dass gefangene Hutterer gerne
die Erzeugnisse der gemeindeeigenen Schmiede einsetzten, um bei den Wartern und Aufsehern bessere Haftbedingun-
gen zu erreichen. Die keramischen Arbeiten wiederum, die hutterischen Teller, Kriige, aber auch Kachel6fen, sind bis
heute unter dem Namen "Habaner-Keramik" bekannt.” (= Medien Link #ah)
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Abseits der handwerklichen, auf Verkauf ausgerichteten Tatigkeiten verfligten die hutterischen Haushaben (ber alle Be-
rufe, die nétig waren, um das Gemeinwesen am Leben zu erhalten. Doch Hutterer arbeiteten nicht nur auf den Hausha-
ben, sondern sie tbernahmen auch Aufgaben als Verwalter auf den Hofen der Grundherren und betrieben Meiereien
und Muhlen der Adeligen. Bekannt waren zudem die hutterischen Bader und Arzte, deren Dienste von Adeligen wie Kar-
dinal Franz von Dietrichstein (1570-1636) (= Medien Link #ai) und Dionys von Zerotin, aber wohl auch von Kaiser Ru-
dolf 11. (1552-1612) (= Medien Link #aj) in Anspruch genommen wurden.? Die Berufe, die auRerhalb der Gemeinde
ausgetibt wurden, unterlagen einer besonders strengen Gemeindezucht, da hier am ehesten die Gefahr bestand, sich
von den Normen der Gemeinde zu emanzipieren.
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Die Phase der gemeindeinternen Konfessionalisierung setzte in der hutterischen Gemeinde in den 1540er Jahren ein.
Der hutterische Alteste Peter Riedemann (1506-1556) (= Medien Link #ak) schrieb das hutterische Bekenntnis nieder,
die "Rechenschaft unsrer Religion, Lehre und Glaubens"; zudem festigte sich die Hierarchie der Amter, und die Ablaufe
der geistlichen Feiern wurden festgelegt. So sind Gemeindeordnungen iber den Ablauf der Gottesdienste, der Abend-
mahlsfeier, der Taufe und der Hochzeiten sowie zur Diener-Einsetzung Uberliefert. Der "Diener des Wortes" war der
geistliche Vorsteher eines Haushabens, der "Diener der Notdurft" kimmerte sich um die wirtschaftlichen Angelegenhei-
ten. Seit den 1560er Jahren fasste der hutterische Schreiber Kaspar Braitmichel bereits vorhandene Chroniken der Ge-
meinde sowie konfessionelle Schriften und Martyrerepisteln zur "Altesten Chronik" zusammen, die den nachfolgenden
Generationen eine reflektierte und padagogisch-geistliche Sicht auf die Geschichte der Gemeinde vermitteln sollte.®
All

Parallel zu dieser Phase der Konfessionalisierung begannen die Hutterer, ihre wirtschaftlichen Aktivitaten zu professio-
nalisieren und einer intensiven Normsetzung zu unterziehen. Es entstand auch in diesem Bereich eine Vielzahl von Ge-
meindeordnungen, die die Arbeitsprozesse und den Einsatz der Rohstoffe in den Handwerksstéatten regelten. Jedes
Handwerk verfiigte tiber einen "Vorsteher", der die Oberaufsicht hatte. Dariiber hinaus erlieRen die hutterischen Altes-
ten Ordnungen, die die allgemeinen Dienste in der Gemeinde festlegten, sowie spezielle "Kuchlordnungen", die meist
halbjéahrlich erlassen wurden und vorgaben, mit welchen Nahrungsmitteln die Gemeindemitglieder versorgt werden soll-
ten. Nimmt man eine Klassifizierung der Ordnungen vor, so teilen sie sich in jene, die starker auf die Behebung von
Missstanden ausgerichtet waren, und in jene, die praskriptiv Amter und Zustandigkeiten regelten.
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Die Ordnungen préasentieren die hutterische Gemeinde im 16. Jahrhundert als sozialdisziplinierten Mikrokosmos, der
eine eigene Konfessionalisierung durchlief. Diese brachte es jedoch mit sich, dass die in der Anfangszeit der tauferi-
schen Bewegung noch prasente Idee des Laienpredigertums allméhlich zugunsten einer hierarchischen Gliederung der
Gemeinde verschwand. Schon aus dem Jahr 1531 sind Klagen des Schweizer Taufers Wilhelm Reublin
(1490-1529) (= Medien Link #al) tiber besondere Privilegien, die die Altesten genossen, uberliefert — beispielsweise
besseres Essen, luxuriose Kleidung und bessere Wohnungen. Generell beméngelte er die autoritaren Fihrungsstruktu-
ren in der frilhen Austerlitzer Gemeinde.'® Auch in den Schreiben des Altesten Peter Riedemann wird deutlich, dass die
Hutterer dem Amt des Altesten eine sehr hohe Wichtigkeit einraumten, was die Idee des Laienpriestertums und der
Egalitat unter den Glaubigen ab den 1540er Jahren infrage stellte.™
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Mobilitat und Kommunikation



Trotz der intern sehr strukturierten und der generell eher abgesonderten Lebensweise der tauferischen Hutterer entwi-
ckelten sich tber das 16. Jahrhundert gesehen zunehmend Kontakte zur "Auenwelt". Zwar berichten die Quellen
immer wieder Uber Ressentiments und Druck, den nicht-tauferische Handwerker durch die hutterische Produktion spiir-
ten, doch zeigen die Quellen auch, dass die Hutterer selbst zahlreiche Kontakte in die nahere und fernere Umgebung
pflegten. Wirtschaftliche Angelegenheiten fiihrten sie auf Markte und auf die Guter von Adeligen, Diskussionen Uber
geistliche Themen brachten sie in Kontakt mit anderen tauferischen Gruppen und missionarische Aktivitdten zogen sie
schlie3lich zu ausreisewilligen Untertanen in den verschiedenen Gegenden des Alten Reichs. Einige dieser Unterneh-
mungen nutzten Gemeindemitglieder offenbar ganz gezielt, um der Enge des Lebens in Mahren zu entkommen. Die Ge-
meindeordnungen kritisieren eine zu ausgepragte Reisetétigkeit immer dann, wenn die Gemeinde die Kontrolle dartiber
zu verlieren schien. Dass einige Hutterer Tschechisch konnten, dirfte darauf schlieBen lassen, dass auch Bewohner aus
der Umgebung der Haushaben zum hutterischen Glauben konvertierten.
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Sowohl die Verfolgungssituation als auch die missionarischen Aktivitaten sorgten daftir, dass die Taufer iber eine we-
sentlich hohere Mobilitét verfiigten als andere Untertanen des 16. Jahrhunderts.? Nimmt man allein die hutterische Ge-
meinde, so befanden sich stets einige Gemeindemitglieder auf Reisen, sei es als "Sendboten", um die tauferische Bot-
schaft zu predigen und neue Mitglieder nach Mahren zu fihren, oder in privaten Angelegenheiten, wenn Nachlass- oder
Erbschaftssachen zu regeln waren. Hinzu kamen berufliche Reisen, etwa der hutterischen Arzte und Bader, die unter
anderem in der Steiermark, in der Schweiz und in Schwaben zu finden waren, aber auch der Haus- oder Milhlenbauer,
die ihr Handwerk in der Schweiz erlernten.™®
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Sehr bald nach der Griindung der ersten Hofe in Mahren stellten die Hutterer ihre missionarischen Aktivitaten auf eine
sehr strukturierte und organisierte Basis. Jedes Jahr im Friihling entsandte die Gemeinde in einem speziellen Gottes-
dienst ihre Sendboten, die in jene Regionen zogen, in denen die Mission besonders vielversprechend schien. Das hutte-
rische Dogma der Giitergemeinschaft liel3 ein "christlich-tauferisches" Leben nur auf den hutterischen Hofen zu, so dass
die hutterische Mission stets darauf ausgerichtet war, Konvertiten nach Mahren zu fuhren.**
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Ein Ergebnis der hutterischen Missionsreisen ist ein bis heute erhaltener umfangreicher Bestand an Missionsbriefen (=
Medien Link #an), der die Kontakte zwischen den Sendboten und der Gemeinde in M&hren widerspiegelt. Er verdeut-
licht den Stellenwert, den die briefliche Kommunikation unter den Hutterern einnahm. Sendboten berichteten von ihren
Reisen an die Gemeinde in Mahren, gefangene Hutterer schrieben aus ihrem Geféangnis sowohl an Mitgefangene als
auch an die Gemeinde in M&hren, und aus Mahren wiederum gingen Briefe an Sendboten und an Gefangene. Die an-
kommenden Briefe wurden in Mahren von Schreibern der Gemeinde in Codices kopiert — die Originale wurden dabei lei-
der vernichtet.*®
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Neben der gemeindeinternen brieflichen Kommunikation sind einige Briefwechsel mit anderen tauferischen Gemeinden
Uberliefert, deren Inhalt sich vor allem mit kontroversen theologischen Punkten befasste; die Briefe haben durchweg
einen sehr apologetischen Charakter.*®
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Im hutterischen Fall war es besonders die Gitergemeinschaft, die in der Auseinandersetzung mit den Schweizer Bri-
dern und mit Flacianern fiir Kontroversen sorgte, aber auch Fragen der EheschlieRungspraxis, des Amterverstandnis-
ses und die hutterische Mission standen auf der Tagesordnung.’ Fuinf gréRere Schriften sind aus der Epoche um 1600
hervorzuheben, die die konfessionellen Auseinandersetzungen widerspiegeln. Sie dokumentieren vor allem auch den
Wandel der hutterischen Lehre von der Gitergemeinschaft, die immer mehr zu einem Dogma geworden war, das ein
Leben ohne Privatbesitz als heilsnotwendig voraussetzte. Symptomatisch hierfur steht der Titel der 1605 verfassten
Schrift von Joseph Hauser — Unterrichtung, dal3 die Gemeinschaft der zeitlichen Giiter eine Lehr des Neuen Testa-
ments sei und von allen Glaubigen erfordert werde. Schon in einem Brief an die Schweizer Briider von 1577 hatten die
hutterischen Altesten ihre Adressaten aufgefordert, sich aus ihrer "Unsicherheit und halbhertzigkeit" zu befreien und
durch die "enge Porten" einzugehen, also in Gitergemeinschaft zu leben.®
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Charakteristisch fur die hutterischen Abhandlungen ist die Tendenz, Stellen aus der Bibel, die sich allgemein dem Thema
"Gemeinschaft" widmen, als "Gitergemeinschaft" zu interpretieren und so eine Synonymitét der Begriffe zu konstruie-
ren, um die Gemeinschaft als Giutergemeinschaft zur verpflichtenden Lebensform der Nachfolger Jesu zu machen.
Jesus habe mit seinen Jiingern ebenso in Giutergemeinschaft gelebt wie die ersten Gemeinden der Apostelzeit. Im
Neuen Bund, so Joseph Hauser 1605, gelte eine "neue und hthere Gerechtigkeit", die sich "auch zum Teil in der Liebe,
Frieden, Gelassenheit und Gemeinschaft" zeige, die "Christus vorher seine Jiinger gelehrt und jetzt durch den Heiligen
Geist verkiindigt und angerichtet” habe. Hauser schlief3t an diese Bemerkung ein Zitat aus der Apostelgeschichte an:
"Alle aber, die glaubig geworden waren, waren beieinander und hatten alle Dinge gemeinsam" (Apostelgeschichte
2,44). Bereits in der Einleitung zu seinem Brief gibt Hauser das Motto vor: "... dal man die Gebote Christi soll halten
zur Seligkeit. Darunter die Gemeinschaft auch gehért, und doch gar verachtet werde."? Vergleicht man die apologeti-
schen Schriften jedoch mit den Gemeindeordnungen, die die Missstande im Gemeindeleben Uberliefern, so wird deut-
lich, dass die Argumente ebenso intern wie extern eine Wirkung erzielen sollten. Sie atmen einen theologisch-apologeti-
schen Geist der Giltergemeinschaft in einer Zeit, als diese selbst innerhalb der Gemeinde immer stéarker unter Druck
geriet. Die Gemeindemitglieder verfligten langst Gber Privatbesitz und verdienten eigenes Geld beziehungsweise gaben
Geld, das sie erwirtschafteten, nicht mehr an die Gemeindekasse ab.
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Doch die theologischen und polemisch aufgeladenen Auseinandersetzungen ber verschiedene Auffassungen des christ-
lich-téuferischen Lebens waren nur ein Teil der Kontroverse zwischen den Schweizer Briiddern und den Hutterern. Die
Schweizer Briider fihlten sich auch durch die hutterische Mission massiv unter Druck gesetzt und auf3erten ihren Unmut
Uber das "Schafestehlen". Das hutterische "Geschichtbuch" tberliefert, dass sich in den 1540er und 1550er Jahren
ganze Gemeinden von Schweizer Briidern den Hutterrern angeschlossen haben.?° Vom Kélner Taufer Matthias Servaes
(1536-1566) (= Medien Link #ao0) ist aus dem Jahr 1565 folgende Bemerkung zu den Aktivitdten der Hutterer Uberlie-
fert: "Es laufe nun um euch, wer da will, gebt ihm keine Ohren; laR die Hutterischen (oder Mahrischen) lastern, wie und
was sie wollen; ich sage: Gott bewahre mich dafiir, namlich vor dem Treiben der Lehrer."?*
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Von der konfessionellen Konfrontation zur Annaherung

Waren die Kontakte zwischen den Hutterern und anderen tauferisch-protestantischen Gemeinden im spaten 16. und fri-
hen 17. Jahrhundert also noch von sehr polemischen Anschuldigungen und von Missionsversuchen gepragt, so wandel-
ten sich die Beziehungen ab der Mitte des 17. Jahrhunderts unter dem Eindruck wachsender Probleme der hutterischen
Gemeinde. Wahrend der Tirkenkriege und der Kuruzzenaufstéande, die sich in Ungarn ab den 1670er Jahren gegen die
habsburgische Herrschaft richteten, wurden hutterische Haushaben in Siebenbiirgen immer wieder Uberfallen, zudem
wuchs innergemeindlich der Druck zu einer konfessionellen Erneuerung, die durch den Einfluss frihpietistischer Ideen
mdglich schien. Unter dem Dach des Pietismus, dessen Ideen sowohl in hutterische als auch in mennonitische Gemein-
den hineinwirkten, entstand nun zudem eine gemeinsame Basis beider tauferischer Gruppierungen, eine verbindende
Frommigkeit, die eine Anndherung erleichterte.?? Auf Erneuerung drangende Kreise in den hutterischen Gemeinden ziel-
ten auf eine wachsende Innerlichkeit des Glaubens, die Fragen der &uReren Glaubenspraxis etwas zuriicktreten liel3.
Das Resultat waren ab der Mitte des 17. Jahrhunderts und dann vor allem im 18. Jahrhundert vielfaltige Kontakte nicht
nur zu den Mennoniten, sondern auch zur Herrnhuter Briiddergemeine. Allerdings stieRen die Erneuerer unter den Hutte-
rern auf ebenso entschiedene Verteidiger althutterischer Traditionen, die Einfliisse von auen ablehnten. 1629 beispiels-
weise wurde in Velké Levary (dt. GroRRschitzen, ung. Nagylévard, Oberungarn) eine Bewegung unterdrtickt, die sich fur
ein intensiveres Gebetsleben einsetzte, und 1645 war der Hutterer Benjamin Kengel in die Kritik geraten, da er sich
ebenfalls fiir die Intensivierung der Gebetspraxis einsetzte und generell die Filhrung der Altesten und das Gewicht be-
mangelte, das man in der Gemeinde auf die &uReren Ordnungen legte. Die Reaktion der Altesten war jedoch gepragt
von der traditionalistischen und orthodoxen Tendenz der Gesamtgemeinde, die den Ausschluss derjenigen zur Folge
hatte, die ihrer Meinung nach gegen die Ordnungen und Praktiken verstieR3en. Bis zum Ende des 18. Jahrhunderts kam
es immer wieder zu Erneuerungsversuchen, die haufig zu Machtkdmpfen tber die richtige Frommigkeitspraxis und die
Bedeutung der traditionellen Ordnungen fiihrten.?®
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Diese konkurrierenden geistlichen Stromungen sind vor dem Hintergrund verschiedenster konfessioneller und 6konomi-
scher Probleme zu sehen. Privatbesitz nahm zu, die wirtschaftlichen Unternehmungen liefen nicht mehr so gut, und auch
die Erwachsenentaufe flhrten einige hutterische Gemeinden bis zum Ende des 17. Jahrhunderts nicht mehr durch. Die



Mennoniten waren die erste Anlaufstation der hutterischen Hilfegesuche. Mitte der 1660er Jahre reisten zwei hutteri-
sche Bruder in die Niederlande, um bei den dortigen mennonitischen Gemeinden um eine finanzielle Unterstiitzung fur
die Gemeinde in Oberungarn zu bitten. Die Reise erwies sich als durchaus erfolgreich, wie aus einem Brief von 1749
hervorgeht, der auf die "reiche beysteur"** verwies, die 1665 geflossen sei. Die Kontakte zu den Amsterdamer Menno-
niten intensivierten sich in den 1740er Jahren wieder, da sich der konfessionelle Druck auf die Hutterer aufgrund der Ka-
tholisierungsbestrebungen Maria Theresias in den hutterischen Siedlungsgebieten in Oberungarn durch die Einsetzung
einer Jesuitenmission verstarkt hatte. 1748 wandte sich der hutterische Alteste Zacharias Walther mit einem entspre-
chenden Hilfegesuch an die Amsterdamer Mennoniten.?® Allerdings entstanden keine dauerhaften Kontakte, vielmehr
waren die Beziehungen durch die Annaherung in Notzeiten gepragt. Die labile Struktur der Beziehungen zeigt die menno-
nitische Reaktion auf die hutterische Anfrage. So lief3en sich die Mennoniten den hutterischen Glauben genau erlautern,
um eine Entscheidungsgrundlage dafiir zu haben, ob es sich bei den Absendern tatsachlich um konfessionelle Verwand-
te handelte, die allen Kriterien der Hilfswirdigkeit entsprachen.
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Ein weiterer Kontakt zu Mennoniten, aber auch zu Polnischen Briidern diirfte ab 1655 in Mannheim bestanden haben,
als eine Gruppe hutterischer Briider auf ein Einladungspatent von Kurfiirst Karl I. Ludwig (1617-1680) (= Medien Link
#ap) reagierte und sich in der Stadt ansiedelte. Direkt neben dem Planguadrat, das den Hutterern als Siedlungsplatz zu-
gewiesen wurde, lebten Polnische Briider — tiber die Intensitat der Kontakte ist jedoch leider nichts tberliefert.

A24

Im 18. Jahrhundert entwickelten die Hutterer zudem intensive und dauerhafte Beziehungen zur Herrnhuter Briidergemei-
ne, vor allem zu deren Niederlassungen in St. Petersburg und in Sarepta an der Wolga. Die Kontakte liefen auf hutteri-
scher Seite Uiber die Gemeinden in Wyschenky und Radieva, wo die Hutterer ab den 1770er Jahren siedelten, nach-
dem sie aufgrund der jesuitischen Mission Siebenbiirgen hatten verlassen missen. Treibende Kraft der Kontakte war
zunéchst der Alteste Johannes Waldner (1749-1821) (= Medien Link #aq), der selbst einen geheimprotestantisch-
karntnerischen Hintergrund hatte und dessen theologische Ausrichtung eine Starkung der innerlichen Frommigkeit mit
dem Erhalt der traditionellen Ordnungen verband.?

A25

Ursache fur die Bereitschaft der Hutterer, mit den Herrnhutern in einen intensiveren Kontakt zu treten, war auch hier die
notvolle Situation der Gemeinde, die nicht nur den andauernden &uReren Druck wachsender Katholisierungsbestrebun-
gen von obrigkeitlich-habsburgischer Seite spiirte, sondern auch aufgrund interner Probleme einen Niedergang erlebte —
beispielsweise wurde die Gitergemeinschaft aufgegeben. Eine gewisse Offenheit fir "fremde", nicht der hutterischen
Tradition entstammende Ideen dirfte bereits durch den Anschluss der Kérntner Transmigranten (unter Maria Theresia
deportierte Protestanten) entstanden sein. Nun, unter dem Druck zunehmender Probleme, wuchs auf hutterischer Seite
der Wunsch nach Austausch mit konfessionsverwandten Gruppen, um in einem gréRReren Verband den eigenen konfes-
sionellen Uberzeugungen gemal zu leben — bis zu einem gewissen Punkt wurde auch an eine Vereinigung der Hutterer
mit den Herrnhutern gedacht.

A26

Ein erster Kontakt zur Herrnhuter Gemeinde etablierte sich in den 1720er Jahren, als der zu den Hutterern konvertierte
Heinrich Justus Mayer auf einer Reise Herrnhut besuchte. Ein Grund fir seine Reise war offenbar die notwendige kon-
fessionelle Starkung, da die Hutterer zur gleichen Zeit auf ihrem Hof in Velké Levary unter starker Verfolgung litten. Es
folgten einige Briefwechsel, in denen sich beide Seiten mit ihren konfessionellen Grundlagen vertraut machten. Die Be-
ziehungen brachen jedoch ab, als klar wurde, dass man auf keinen gemeinsamen Nenner kommen wiirde — markiert
durch einen Brief Nikolaus Ludwig von Zinzendorfs (1700-1760) (= Medien Link #ar), des Grunders der Herrnhuter
Brudergemeine, an die Hutterer, in dem dieser das Herrnhuter Verstandnis vom Abendmahl (= Medien Link #as) erklart
und sich tber die Kritik von hutterischer Seite beschwert hatte.?’

A27

1774 schrieb dann der Hutterer Hans Kleinsasser aus Wyschenky erneut einen Brief an die Herrnhuter, diesmal an den
Prediger Johann Nitschmann (ca. 1712-1783) (= Medien Link #at) in Sarepta. Kleinsasser bekundete darin sein Inter-
esse an der Herrnhuter Gemeinschaft und fragte nach, ob diese eine "rechte gemeinschaffliche kirchen" sei oder

nicht.?® Zwar antwortete Nitschmann mit einer Beschreibung der Theologie und der Lebensweise der Herrnhuter, doch



scheint auch dieser Kontakt nicht weiter intensiviert worden zu sein. Erst im letzten Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts wur-
den die Verbindungen von Johannes Waldner und Johann Wiegand (1744—-1808) (= Medien Link #au), Prediger der
Herrnhuter in Sarepta, wieder aufgenommen. Johannes Waldner selbst war tiberzeugt von der "alteren und néhern Ver-
wandtschaft mit der Briidergemeine”,?® wahrend die Herrnhuter in den Hutterern wohl einen weiteren Baustein ihrer
Missionsarbeit sahen, die sich von Sarepta aus bis in die Ukraine sowie nach Neu- und KleinruBland und nach Wolhynien
erstreckte.®® Wechselseitige Besuche, der Austausch von Korrespondenz und das Hin-und-Hersenden von Biichern und
Gemeindeschriften waren Teil der Kontakte zwischen den beiden Gemeinden. Beispielsweise las Johannes Waldner mit
Interesse die Idea Fidei Fratrum® von August Gottlieb Spangenberg (1704-1792) (= Medien Link #av), die Bruderhis-
torie® von David Cranz (1723-1777) (@ Medien Link #aw) und die Ratio Disciplina von Johann Amos Comenius
(1592-1670) (= Medien Link #ax). Doch letzten Endes brachen auch diese Beziehungen wieder ab.

A28

Eine letzte, européische Phase des intensiven Kontakts mit den Mennoniten schlie3lich fiel in die Zeit vor der Auswan-
derung in die USA. Um 1800 geriet die Gemeinde in Radi¢eva in der nérdlichen Ukraine in Schwierigkeiten, unter ande-
rem pragten Fuhrungsstreitigkeiten unter den Altesten die Entwicklung. Bis 1842 intensivierten sich die internen Proble-
me, zudem brannte der Hof ab, so dass die Hutterer sich auf die Suche nach neuen Siedlungsgebieten begeben muss-
ten. Sie fanden diese in der sudlichen Ukraine, in der Molotschna, wo Mennoniten bereits seit einiger Zeit siedelten, das
Land urbar gemacht und zentrale Verwaltungsstrukturen aufgebaut hatten. Dank der Hilfe der Mennoniten, besonders
durch die Unterstiitzung des mennonitischen Reformers und Oberschulzen Johann Cornies (1789-1848) (= Medien Link
#ay), konnten die Hutterer Dorfer griinden und erneut ein Leben aufbauen, das sich an den alten Traditionen orientierte.
Allerdings fihrten nicht alle hutterischen Gemeinden die Giitergemeinschaft wieder ein.

A29

Auch heute noch ist das hutterische Leben von der Spannung zwischen der Bewahrung der tradierten Kultur und Versu-
chen der Erneuerung gepragt. Die vielfach gewlinschte und als notwendig angesehene Absonderung, die durch die
Weite der kanadischen und amerikanischen Prérie erleichtert wird, steht wachsenden Kontakten zur AuRenwelt gegen-
uber.

A30

Astrid von Schlachta, Innsbruck
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