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Die gestaltende Wirkung von Abendmabhlslehre und Abendmahlspraxis im
16. Jahrhundert

von Ruth Slenczka

Die Abendmabhlislehre und -praxis verwandelte im 16. Jahrhundert die Kirchenrdume in ihrer Ausstattung und Nutzung:
Durch die Feier des Abendmahls nach lutherischem, reformiertem oder rémisch-katholischem Ritus wurden sie zu Kon-
fessionskirchen. Spatestens seit dem Augsburger Religionsfrieden von 1555 wurde in der Abendmabhlsfeier mit der
kirchlichen die konfessionspolitische Gemeinschaft eines Territoriums sichtbar. In der Raumausstattung sowie im Zere-
moniell der Abendmabhlsfeier kennzeichnete der Inhaber des Kirchenregimentes den Anspruch auf Lehr- und Bekenntnis-
einheit innerhalb seines Herrschaftsbereiches. Mit dem vorliegenden Beitrag wird der Versuch unternommen, die Funkti-
on und Ausgestaltung der Kirchen zu konfessionellen Abendmahlsraumen im 16. Jahrhundert als epochenspezifisches
Identitdétsmerkmal dieser Raume zu bestimmen. Modellhaft soll dabei ein innovativer methodischer Ansatz vorgefihrt
werden, der in interdisziplinarer Herangehensweise und durch die Nutzung von Bild- und Schriftmedien sowie von archi-
tektonischen Uberresten die Rezeptionsbedingungen, die intermedialen Beziige sowie die Transformationsprozesse
zwischen den unterschiedlichen Medien in den Blick nimmt.

INHALTSVERZEICHNIS
1. Einflhrung
2. Konfessionskirchen als Abendmahiskirchen
1. Abendmabhlsaltéare und Abendmabhlstische
2. Abendmahlsorte im Kirchenraum
3. Abendmabhlskirchen
3. Abendmahiskirchen als Orte der Herrschaftsreprasentation
1. Das Firstenabendmahl und die standische Ordnung der Abendmahlsgemeinschaft
2. Das Abendmahl als Bekenntnisritus der territorialen Konfessionseinheit
3. Die Abendmahlsgemeinschaft als Bild der politischen Einheit
4. Schluss
5. Anhang
1. Quellen
2. Literatur
3. Anmerkungen
Zitierempfehlung

Einfiihrung

Das Abendmahl war eines der zentralen Themen der Reformation. Theologische Abhandlungen dazu bilden quantitativ
wie qualitativ einen untiberschaubar groRen und reichhaltigen Hauptbestand reformatorischen Schrifttums. Die Ausein-
andersetzungen um die Abendmabhlslehre hatten eine Breitenwirkung, die weit iber den akademischen Rahmen theolo-
gischer Dispute hinausreichte. Um die Abendmabhlslehre stritten nicht weltferne Theologen, das Thema hatte vielmehr
hohe lebensweltliche Bedeutung und interessierte Gelehrte und Laien, Kirchengemeinden und Stadtrate, Landstande
und Furstenhdfe, den Kaiser und die Reichstage. Denn das Abendmahl betraf die Grundordnung kirchlichen Lebens und
damit die Grundordnung von Kirche und Gesellschaft sowie die Grundlage jeder politischen Ordnung im Mittelalter und
der Frihen Neuzeit Uberhaupt. In der Forschung fand die lebensweltliche Dimension des Abendmabhls jenseits der "ver-
ordneten Theologie",! der liturgischen Praxis und seiner politisch-sozialen, kulturellen und frommigkeitspraktischen Be-
deutung dennoch verhaltnismaRig wenig Beachtung.?

Al

Im Folgenden soll der Versuch unternommen werden, die lebensweltliche Wirkung der Abendmabhlslehre und -praxis in
ihrem Niederschlag in der Sachkultur aufzuspiren, wobei die Kirchenrdume im Europa des 16. Jahrhunderts in ihrer

Ausstattung, Nutzung und Bedeutung im Zentrum der Untersuchung stehen. Die Veranderungen, denen sie im Zeitalter
der Reformation und der Konfessionalisierung unterlagen, werden als Niederschlag der diese Epoche maRgeblich be-



herrschenden Auseinandersetzungen um das Abendmahl gedeutet. Da sich der Beitrag auf weitgehend unbearbeitetem
Feld bewegt, kann hierbei nur exemplarisch vorgegangen werden. Die Funktion und Ausgestaltung der Kirchen als kon-
fessionelle Abendmahlisraume soll als epochenspezifisches Identitatsmerkmal dieser Raume bestimmt werden.?

A2

Nur durch die Einbeziehung ganz unterschiedlicher Medien in die Untersuchung, wie theologischer Schriften, Verordnun-
gen und Berichte einerseits und Bildern von Kirchenrdaumen und liturgischen Vollziigen sowie Uberresten von Kirchen-
ausstattungen andererseits, ist eine Anndherung an das Phanomen der verandernden Wirkung der reformatorischen
Abendmahlslehre mdglich. Im Blick stehen dabei die Bedingungen dieses Transfers, die intermedialen Beziige sowie die
Transformationsprozesse zwischen den Medien. Eine interdisziplinare Herangehensweise ist unabdingbar.” Das Abend-
mahl ist als Modellfall besonders geeignet, weil es ein symbolischer Akt von hoher Bildlichkeit ist, dessen Wirkung durch
das Zusammenspiel unterschiedlicher Medien bestimmt wird. Die Bedeutung des Mediums des rituellen und auch des
gemalten Bildes liegt dabei nicht nur in der lllustration und Dokumentation dessen, was in anderen Medien, etwa in
theologischen Schriften, vorgegeben wird, sondern geht weit dartiber hinaus: Die Bilder entwickeln eine eigene "Macht",
in ihnen wird das Abendmahl erst zur erfahrbaren Wirklichkeit.”

A3

Konfessionskirchen als Abendmahlskirchen

Die Veréanderung des Kirchenraums im 16. Jahrhundert erfolgte aufgrund der konfessionellen Differenzierung, die insbe-
sondere im Abendmahilsritus sichtbar wurde. Sie fiihrte zur Ausbildung eines grundsatzlich neuartigen Kirchentyps, zur
Konfessionskirche.

A4

Waéhrend das ausgehende Mittelalter eine Zeit des Kirchenbaubooms war, in der sich das Erscheinungsbild der européi-
schen Stadte durch die unzéhligen, zum Teil riesigen gotischen Kirchenneubauten grundlegend wandelte, verlagerte sich
der Wandlungsprozess im Verlauf des 16. Jahrhunderts auf die Umgestaltung und Erneuerung der kirchlichen Innenréu-
me. Kirchenneubauten wurden zur Ausnahme.® Lediglich in Frankreich und den Spanischen Niederlanden entstanden
schon friih reformatorische Kirchenneubauten, da die Protestanten dieser Lander vorhandene Kirchenbauten nicht nut-
zen durften und stattdessen, wo es ihnen gestattet wurde, Kirchenneubauten errichteten, die sie, da ihnen die Bezeich-
nung église untersagt war, temples nannten.” Uberall sonst wurden alte Kirchen weitergenutzt, so dass der konfessio-
nelle Wandel nicht in den Stadtsilhouetten ablesbar wurde. Dennoch war er im Innern der Kirchen von kaum zu tber-
schatzender Wirkung, denn er verband sich mit einem grundlegenden Wandel der Nutzung und Bedeutung des Kirchen-
raums insgesamt: Im Prozess der Ausbildung der drei miteinander konkurrierenden Konfessionskirchen, der Iutheri-
schen, der reformierten und der romisch-katholischen, erfuhren auch die Kirchenrdume eine Konfessionalisierung. Sie
wurden zu Gottesdienstraumen der Konfessionskirchen und sollten als solche erkennbar sein. Bekenntniseinheit nach
innen und konfessionelle Abgrenzung nach auf3en wurden zu bestimmenden Elementen der Raumgestaltung.

A5

Im Zuge des Prozesses des Ausstattungswandels hatte die Abendmabhlislehre und -praxis eine raumgestaltende Leit-
funktion. Nicht die reformatorische Predigt (= Medien Link #ab), sondern das Abendmahl veranderte den Kirchenraum:
Die reformatorische Predigt ging zwar in Wittenberg, wie an den meisten anderen Orten, der Einfiihrung des reformato-
rischen Abendmabhls zeitlich voraus und war fiir die Entstehung und Bewahrung konfessioneller Identitéat von tberragen-
der Bedeutung; sie veranderte den Kirchenraum jedoch nicht. Die konfessionelle Pragung einer Predigt wurde nicht
sichtbar. Kanzeln blieben Gber die Zasur der Reformation hinweg die traditionellen Predigtstiihle; sie konnten zwar kon-
fessionsspezifische Bildprogramme erhalten, insgesamt aber blieb die Kontinuitat in der Gestaltung des Predigtortes je-
doch starker als die konfessionelle Differenzierung.® In der Abendmahlsfeier wurde hingegen die konfessionelle Identitat
der Gemeinde sichtbar, und dartiber hinaus erforderte die Praxis der lutherischen wie der reformierten Abendmabhlisfeier
und, nach dem Tridentinischen Konzil, auch die der katholischen Messfeier grundlegende Veranderungen der Kirchen-
ausstattung. Insofern sind die Konfessionskirchen des 16. Jahrhunderts vor allem Abendmabhliskirchen. Ihre Neuausstat-
tung war durch diese Funktion gepragt, was im Folgenden in der exemplarischen Vorstellung einzelner tberlieferter Kir-
chenausstattungen des 16. Jahrhunderts in drei Schritten beschrieben werden soll: Die Betrachtung fihrt vom Kleinen
zum Grof3en, vom Altar, bzw. Abendmabhlstisch (1), ber den kirchlichen Teilraum, in dem die Abendmabhlsfeier stattfand,
z.B. den Abendmahlschor (2), zur Abendmabhlskirche, das heil3t zum Gesamtraum und seiner auf das Abendmahl bezo-



genen Neuausstattung (3). Die Auswahl der Beispiele ist nicht reprasentativ fiir ganz Europa, sondern konzentriert sich
auf die Gebiete, in denen der Wandel seinen Ausgang nahm, auf das reformatorische Kernland. Das ist insofern legitim,
als hier die Muster ausgebildet wurden, die — insbesondere durch die Strahlkraft Wittenbergs, des kurséchsischen
Hofes und der Cranachwerkstatt — in weiten Teilen Europas rezipiert wurden.® Die Wirkung der Reformation auf die ro-
misch-katholische Abendmabhlslehre und -praxis muss kiinftigen Forschungen, insbesondere zu den Konfessionskirchen
des 17. Jahrhunderts, vorbehalten bleiben.

A6
Abendmahlsaltare und Abendmahlstische
Am deutlichsten sichtbar wurde der reformatorische Wandel der Kirchenausstattung am Altar und seiner Ausstattung
mit liturgischen Geratschaften und Retabeln (Altaraufsatzen).

A7

Die radikalste Losung fanden die Reformierten: Sie schafften die Altére ab und ersetzten den Hauptaltar durch einen
Abendmahlstisch. Zeitlich am Anfang des Wandlungsprozesses stand hier die geordnete Ausrdaumung der Kirchen in Z{-
rich 1524.%° Das ganze weitere Jahrhundert und noch dariiber hinaus blieb die Ersetzung der Altare durch Abendmahls-
tische europaweit ein gemeinsames Kennzeichen reformierter Kirchen unterschiedlichster Ausrichtung, durch die auch
gerade die Abgrenzung zu den Lutheranern deutlich markiert wurde.** Die nachfolgenden Kupferstiche zeigen diesen
Ausstattungswandel exemplarisch: Es handelt sich nicht um einen konkreten Kirchenraum und seine Veranderung, son-
dern um einen idealtypisch stilisierten. Dennoch oder gerade deshalb ist die Gegeniiberstellung der beiden Stiche fiir
die Frage danach, in welcher Weise sich Kirchenraume im Jahrhundert der Reformation &nderten, aufschlussreich, denn
an ihnen lasst sich die diesem Artikel zugrunde liegende These der Leitfunktion der Abendmabhlslehre- und praxis in der
Ausgestaltung der Kirchenraume im 16. Jahrhundert in idealtypischer Verallgemeinerung entfalten.*?

A8

Die hier (= Medien Link #ac) zu sehenden Kirchenrdaume sind nahezu identisch. Die Unterschiede markieren die konfes-
sionelle Zuordnung und betreffen vor allem den Mess- bzw. Abendmabhlsbereich: In der 1643 entstandenen, die katholi-
sche Vorlage von 1571 nur geringfligig variierenden Kopie (rechts) wurden im Chorbereich der Kirche zur Feier des re-
formierten Abendmahls der Altar und das Retabel weggerdumt. Stattdessen wurde ein Tisch aufgestellt, um den die
Kommunikanten knien und von einem burgerlich gekleideten Pradikanten das Abendmahl nicht mit der Oblate, sondern
mit Brot von einem groRRen Leib und Wein aus einem Becher erhalten. Die uibrigen Anderungen haben ebenfalls mit dem
Abendmahl zu tun: Das Abendmahl wurde als einzige Form bildhafter Vergegenwartigung des Heilsgeschehens zugelas-
sen, alle anderen Bilder, hier die Statuen der Apostel an den Saulen des Mittelschiffs, wurden entfernt. Auch die nach
der Wegnahme des Retabels sichtbaren Chorfenster blieben ohne Bilder. Der pragmatische Umgang des Kupferste-
chers mit seiner Bildvorlage®? bildet dabei eine Analogie zu den Veranderungen, die tatsachliche Kirchenraume im Ge-
folge der Reformation erfuhren: Sie wurden weitergenutzt; dabei wurde die Innenausstattung den neuen Bedurfnissen
angepasst, die insbesondere durch die veranderte Abendmahislehre und -praxis entstanden waren.*

A9

In lutherischen Kirchen war der Umgang mit den alten Altdren weniger einheitlich: Einheitlich gehandhabt wurde lediglich
die Aufhebung des Zusammenhangs zwischen Altaren und Reliquien. Ein Altar bedurfte keiner Reliquien mehr, sondern
wurde ausschlie3lich durch seine Nutzung als Abendmahisaltar geheiligt. Sichtbar wurde die Abschaffung der Reliquien
als Zeichen des Bekenntnisses zur Reformation z.B. in Wittenberg, wo das grof3e Reliquiar, Herzstiick der Reliquien-
sammlung Friedrichs des Weisen (1463—-1525) (= Medien Link #ad), seit 1516 nicht mehr auf dem Hochaltar in der
Schlosskirche ausgestellt wurde, sondern aus dem Chorraum verschwand und in einem Raum des Schlosses unterge-
bracht wurde. 1516 ist somit eines der frilhesten Daten, in dem die Wirkung der reformatorischen Lehre in der kirchli-
chen Praxis sichtbar wurde.*® In der Regel blieben die ihrer Reliquien entledigten Hauptaltare stehen, die Retabel wur-
den jedoch haufig verandert oder ausgetauscht, so dass konfessionell anstéRige Darstellungen verschwanden. Aller-
dings bestand die Hauptfunktion von Retabeln nicht in der konfessionellen Standortbestimmung oder Abgrenzung, so
dass sie nicht generell als konfessionelles Erkennungsmerkmal taugen.*® Entsprechend blieben die meisten Bildpro-
gramme konfessionell uneindeutig. Dies gilt auch fiir einen Grof3teil der Abendmahlsdarstellungen auf Retabeln, die sich
ikonographisch von gleichzeitigen Darstellungen in rémisch-katholischen Kirchen nicht unterschieden.*’

A10



Neu war jedoch das Abendmahl als Darstellungsthema von Hauptaltarretabeln.® Die Kommentierung des sakramenta-
len Geschehens am Hauptaltar durch Retabel, der Einsatz von Bildern des Corpus Christi zur Visualisierung des am
Altar in der Eucharistiefeier vollzogenen Wandlungsgeschehens, war seit dem 15. Jahrhundert sehr verbreitet. Traditio-
nellerweise dienten hierzu Darstellungen der Kreuzigung, der Kreuzabnahme, der Beweinung, der Grablegung oder
auch der Anbetung des Kindes im Stall von Bethlehem.*® In lutherischen Kirchen behielten Retabel zwar die Funktion
der Kommentierung des sakramentalen Geschehens am Altar. Ebenso wie sich die Lehre und die rituelle Praxis des Al-
targeschehens veranderte, veranderte sich jedoch auch die Kommentierung durch Bilder: Seit der Mitte des 16. Jahr-
hunderts traten auf Retabeln in lutherischen Kirchen verstarkt Abendmabhlsdarstellungen an die Stelle der traditionellen
Bildthemen zur Darstellung des Corpus Christi. Dieser Themenwechsel lasst sich als Vorgang der Konfessionalisierung
des Kirchenraums deuten: Weder am Altar noch auf den Bildern geht es mehr um die Verehrung und Anbetung des Cor-
pus Christi, sondern ausschlie3lich um den liturgischen Vollzug der Abendmabhlsfeier. In den Abendmahlsdarstellungen
wird der biblische Bericht als alleinige Grundlage des sakramentalen Geschehens am Altar thematisiert. Weder die
Hostie noch die Bilder dienen der Anbetung, sondern der Verwendung im Abendmahl bzw. der verinnerlichenden Be-
trachtung der Bilder. Das sakrale Geschehen verliert dabei nicht an Heiligkeit: Die Realprasenz Christi im Abendmahl
bleibt ebenso unangefochten wie seine Vergegenwéartigung durch Bilder. Die traditionellen Sakramentsbilder, besonders
die Kreuzigung, werden auch keineswegs grundsatzlich abgeschafft. Aber ihre Verehrung mit dem Ziel des Heilser-
werbs wird abgelehnt. Die erfassbare Anzahl von Abendmabhlsretabeln aus dem 16. Jahrhundert und damit die konfes-
sionelle Pragung lutherischer Kirchenraume durch Abendmabhlsbilder wird in der Forschung allerdings haufig tber-
schatzt.”

All

Konfessionell eindeutige und programmatische Bildprogramme traten erst seit Martin Luthers (1483-1546) (= Medien
Link #ae) Tod und verstéarkt seit dem Interim und dem Augsburger Religionsfrieden von 1555 starker in den Vorder-
grund. Die in diesen Jahren aufbrechende innerprotestantische Identitatsdebatte drehte sich auch um die gestaltende
Wirkung der reformatorischen Lehre. Die Frage nach der bekenntniskonformen Umsetzung der Abendmabhlslehre in die
liturgische Praxis wurde virulent. Es entstand ein Regelungsbedarf in Fragen der Abendmabhlspraxis, die zuvor frei ge-
handhabt wurde, z.B. hinsichtlich der Kleidung der Liturgen, der Weiterverwendung der Kelche oder der Organisation
der Abendmahlsausteilung. In diesem Zusammenhang wurde auch die Darstellung des letzten Abendmabhls gelegentlich
konfessionalisiert. Beispielhaft sei dies anhand der Abendmabhlsdarstellung in der "Mutterkirche" der Reformation aufge-
zeigt, an Lukas Cranachs d.A. (1472-1553) (= Medien Link #af)?* Retabel in der Wittenberger Stadtkirche von 1547.
Aufgrund der zentralen Bedeutung dieser Kirche, nicht nur fir die Reformation, sondern auch fir die Zeit der institutio-
nellen Etablierung der lutherischen Kirchen in der Konfessionalisierung, ist die Wirksamkeit dieses Retabels fir die lu-
therische Identitéatsbildung insgesamt und speziell fir den Wandel des Kirchenraums zu dem einer Konfessionskirche, in
deren Zentrum die konfessionell gepragte Abendmabhlsfeier stand, kaum zu tberschéatzen. Entsprechend soll die Kon-
fessionsspezifik dieser Abendmabhlsdarstellung im Folgenden etwas ausfihrlicher dargestellt werden.

A12

Zum einen ist Luther auf dem Mittelbild (= Medien Link #ag)in der durch ein Gemalde und Holzschnitte von 1521 popu-
larisierten Gestalt des Junkers Jorg in die Jiingerschar eingeordnet.?? Das Bildnis vergegenwartigt ihn nicht als tiber-
zeitliche Lehrautoritat, sondern zeigt ihn in der historischen Gestalt, in der er von seinem Aufenthalt auf der Wartburg
die Stadt 1521 inkognito besuchte und 1522 vom Rat der Stadt zuriick nach Wittenberg gerufen wurde, um dort mit sei-
nen "Invokavitpredigten" die in seiner Abwesenheit unter der Fiihrung von Andreas Rudolf Bodenstein von Karlstadt
(1480-1541) (= Medien Link #ah) eskalierte reformatorische Bewegung wieder in geordnete Bahnen zu lenken. An die-
sen Zeitpunkt wird mit Luthers Frisur erinnert.?®* Das Abendmahl wird so zu einem Erinnerungsbild an die Einfiihrung der
Reformation in Wittenberg durch Luther. Er wendet sich aus der Tischrunde heraus und erhélt von einem hofisch geklei-
deten Mundschenk den Weinbecher, der von den Zeitgenossen vermutlich als Lukas Cranach d.J. (1515-1586) (= Me-
dien Link #ai) identifiziert wurde.?* Der Becher wird durch diese Darreichungsszene herausgehoben. Der innere Zirkel
der Junger wird aufgebrochen und ein AuRenbezug hergestellt, in dem der Maler eine entscheidende Funktion einnimmt.
Man konnte in der Ubergabe des Weinbechers eine Selbstdeutung des Kiinstlers und seiner Malerei sehen.?® Denn wie
Cranach als Mundschenk das im Wein prasente Blut Christi darreicht, so reprasentiert die Farbe des Malers das Blut
des Herrn. Er vergleicht durch diese Darstellung seine Kunst unmittelbar mit dem Abendmabhl: Durch seine Kunst ge-
schaffene Bilder vermdgen eine Gegenwartigkeit des Dargestellten zu erzeugen, die allein der Realprasenz Christi im
Abendmahl vergleichbar ist.?

A13

Mit der Funktion Cranachs als Mundschenk korrespondiert die Luthers als Junker Jorg. Seine Frisur erinnert nicht nur



an seine Rickkehr von der Wartburg, sondern auch an die Zeit, die er dort verbracht hat. Im Riickblick nannte er die
Wartburg "sein Pathmos" und verglich sich selbst dadurch mit dem Seher Johannes, der nach seinem eigenen Bericht
auf dieser Insel die Offenbarung niederschrieb.?” Der Vergleich zielt auf Luthers Tatigkeit wahrend dieser Zeit: Er hatte
das Neue Testament Ubersetzt. In &hnlicher Weise, wie der Weinbecher ein Bild fir die Farbe des Malers ist, so ist er
auch ein Bild fiir das von Luther Uibersetzte Testament, denn in den Einsetzungsworten nach Lukas (= Medien Link #aj)
erklart Jesus (= Medien Link #ak): "Dieser Kelch ist das neue Testament in meinem Blut, das fiir euch vergossen wird"
(Lukas 22, 20). Wenn Cranach sich selbst und Luther den Kelch gemeinsam halten lasst, dann beschreibt er dadurch
auch eine Analogie zwischen seiner Tatigkeit als Maler und der Luthers als Ubersetzer. Mehr noch: Cranach beschreibt
hier ein komplexes Rollenspiel, in dem er selbst in der Rolle des Mundschenken, der den Wein reicht, zugleich die Rolle
seines Namenspatrons, des Evangelisten Lukas einnimmt, der Christus die oben zitierten Einsetzungsworte tber den
Kelch sprechen lasst. Sein Pinsel legt in diesem Rollenspiel gewissermaRen dem Ubersetzer und Liturgen Luther die
Einsetzungsworte Christi im Abendmahl in den Mund. Das Rollenspiel mag einem heutigen Betrachter weit hergeholt er-
scheinen. Fir einen Zeitgenossen Cranachs war der Namenspatron jedoch eine ganz selbstverstandlich prasente Identi-
fikationsperson.?® Und so mag der erste prominent ins Bild gesetzte Mundschenk in den nordalpinen Abendmahlsdar-
stellungen, derjenige Albrecht Diirers (1471-1528) (= Medien Link #al) in dem Abendmahlsholzschnitt der Grofl3en Pas-
sion von 1510, ebenfalls schon als Allegorie des Maler-Evangelisten gelesen werden, der Jesus iber den Kelch mit
dem Wein, das zugleich Blut und Farbe des Malers ist, sagen lasst: "Dies ist das neue Testament". Die Farbe wird zum
Medium, in dem das Heilsgeschehen als gegenwartiges Geschehen visuell erfahrbar wird. Der Maler-Mundschenk und
der Ubersetzer-Reformator stehen gleichermaRen im Dienst der Verkiindigung des Neuen Testaments "im Blut Christi".
Das Abendmahl wird als Bundesmahl dargestellt, mit dem die Reformation in Wittenberg begann und von dem die Ver-
kiindigung des Evangeliums ausging.

Al4

Luther und Cranach sind die einzigen als Portrats gestalteten Personen des Bildes. Die Darreichung des Weines bleibt
die einzige Szene, die keine unmittelbare Vorlage in einem Bibeltext hat. Anders als auf den Darstellungen der Fligel
und der Predella (Sockel des Retabels), die die Taufe, Predigt und Beichte als zeitgendssische kirchliche Amtshandlung
zeigen, wird auf dem Mittelbild die biblische Mahlfeier dargestellt. Offenbar ging es bei diesem Bild, anders als bei den
Ubrigen, um den Schriftbezug. Das Abendmahl wird nicht nur durch seine Zentralstellung und seine GréR3e, sondern
auch durch diesen biblischen Bezug herausgehoben. Es nimmt auf dem Retabel unter den kirchlichen Zeremonien eine
Vorrangstellung ein, die seiner Zentralstellung im kirchlichen Leben sowie seiner Bedeutung als konfessionelles Identi-
tatsmerkmal und Bekenntnisritual entspricht. Aber Cranach thematisiert nicht das Ritual der lutherischen Abendmahisfei-
er selbst, sondern seine SchriftgeméaRheit. Die Einreihung Luthers in die Jingerschar lasst sich als Autorisierung seiner
Lehre unmittelbar aus der Schrift deuten. An einem Ende des Tisches teilt Christus seinen Leib aus. Fir den Wein ist
am andern Ende des Tisches Luther zusténdig. Die Darreichung des Brotes durch Jesus und das Halten des Weinbe-
chers sind so ins Bild gesetzt, dass sie auf die Praxis der Abendmahlsausteilung am darunter befindlichen Altar Bezug
nehmen. Denn in Analogie zur Darstellung wurden an der einen Seite des Altars das Brot und an der anderen der Wein
ausgeteilt.

A15

Ein weiteres Detail des Bildes ist als konfessionelle Aussage zu lesen: Jesus schiebt Judas (= Medien Link #am) das
Brot so in der Mund, dass es durch seine Finger verdeckt wird und es aussieht, als schiebe er Judas seinen Finger in
den Mund. Er scheint sich selbst darzureichen. So wird sichtbar, dass auch der Stinder im Sakrament kein ungewandel-
tes Brot, sondern Christus selbst empféangt. Die Mitteilung der Abendmahlsgabe, d.h. Christi selbst, geschieht unabhan-
gig vom Glauben des Kommunikanten. Diese Lehrposition (manducatio impiorum) war zwischen Luther und Ulrich
Zwingli (1484-1531) (= Medien Link #an) seit dem ersten Abendmabhlsstreit 1525 umstritten. Dartiber hinaus geschieht
sie weder zeichenhaft, wie Zwingli und Karlstadt lehrten, noch vollzieht sich eine Wandlung allein der unsichtbaren Sub-
stanz, was die rémisch-katholische Kirche seit dem IV. Laterankonzil von 1215 lehrte, sondern die Mitteilung von Gott-
heit und Menschheit Christi unter Brot und Wein vollzieht sich als sichtbare Wahrheit. Mit dieser Darstellungsweise wird
die Abgrenzung zu Zwingli, Karlstadt und auch zu Johannes Calvin (1509-1564) (= Medien Link #ao) sowie zur ro-
misch-katholischen Transsubstantiationslehre sichtbar.?®

A16

Luther und Cranach werden beide betontermal3en als Angehorige des kurfirstlichen Hofes dargestellt: der kurfirstliche
Reformator und Professor durch seine Darstellung als Junker J6rg und der Hofmaler durch seine Kostiimierung als
Mundschenk. Das biblische Abendmabhl riickt dadurch in eine héfische Atmosphéare, die auch in der Architektur und in
den Fensterausblicken weiter ausgestaltet wird.* Diese Umgebung allein birgt keinerlei Konfessionsspexzifik, da auch



sonst das letzte Abendmahl in hochherrschaftlichen Rdumen dargestellt wird. Durch die Kombination mit den Portrats
verliert es jedoch seinen unbestimmten Charakter und wird zum Abbild des Wittenberger Hofs. Er bietet den Rahmen
fur die Darstellung und Feier des Abendmabhls. Auch ohne dass der Kurfiirst im Portrat auftaucht, ist er auf diese Weise
auf dem Retabel als Schutzherr der Reformation prasent. Durch die Schutzhaft auf der Wartburg hat er Luther und mit
ihm die ganze Abendmahlsgemeinschaft vor dem Zugriff von Kaiser und Reich sowie vor der rémischen Kirche ge-
schiitzt. Die Erinnerung an diesen Schutz war zur Zeit der Aufstellung des Retabels 1547 von groRem aktuellen Interes-
se: Denn nach dem Tod Luthers 1546 und der Niederlage des Schmalkaldischen Bundes 1547 schien die Vergangenheit
unwiederbringlich verloren: Kaiser Karl V. (1500-1558) (= Medien Link #ap) und das katholische Reich hatten sich
gegen Wittenberg gewandt und der Protestantismus schien keine Zukunft mehr zu haben. In dieser Situation erinnerte
Cranachs Abendmahlsdarstellung an die ebenfalls von Kaiser und Reich bedrohten Anfange der Reformation in Witten-
berg und starkte die Hoffnung auf die nah erwartete zukiinftige, eschatologische Mahlgemeinschatft.

A17

Die Differenz zwischen den Konfessionen beziiglich der Abendmahlslehre wurde nicht nur am Bildprogramm der Reta-
bel, sondern in der Regel auch am Altar selbst sichtbar: Da das Brot bzw. die weiter verwendete Oblate nach lutheri-
scher Lehre ausschlieBlich dem Verzehr im Abendmahl, nicht jedoch — da man die Wandlung ablehnte — der Anbetung
und Verehrung diente, wurde sie nach Einflihrung der Reformation nicht mehr zur Verehrung ausgestellt. Die dafir bis
dahin verwendeten Monstranzen und Tabernakel, die in rdmisch-katholischen Kirchen auch aul3erhalb der Messe seit
dem Ende des Konzils von Trient ausschlieRlich auf dem Hauptaltar ausgestellt wurden, wurden abgeschafft. 3

A18

An einigen Orten entstanden auch neue Altarformen, die der veranderten Funktion des Altars innerhalb des Gottes-
dienstes eher entsprachen: So wurden in Neubauten wie in der Schlosskapelle in Schmalkalden mit der Verbindung von
Kanzel und Altar ("Kanzelaltar") an einem Zentralort im Osten der Kirche die protestantische Reduktion des Kultus auf
Predigt und Abendmahl als Reduktion der Kultorte im Kirchenraum erfahrbar. Hier wurde zusétzlich sogar der Taufort
mit dem Altar auf das engste verbunden, indem die Altarplatte auf den Taufstein gelegt und in der Mitte der Tischplatte
eine Vertiefung zum Einsetzen der Taufschale eingearbeitet wurde.*

A19

Diese Verbindung zwischen Taufe und Abendmabhl findet sich schon friiher auch in reformierten Kirchen, wo zum Abend-
mahl die Tischplatte unmittelbar auf das Taufbecken gelegt oder zur Taufe eine Schale auf den Abendmahistisch gestellt
wurde.?® Eine weitere Neuerung bestand in der Reduzierung der Altare: Mit der Abschaffung der Privatmessen wurden
die Nebenaltére ihrer Funktion beraubt. Sie wurden nicht mehr benutzt, ausrangiert oder erhielten eine neue Nutzung:
Bei grof3er Teilnahme am Abendmahl erwies es sich als notwendig, an mehreren Orten innerhalb einer Kirche Brot und
Wein auszuteilen. In vielen Kirchen wurden bei gro3em Andrang daher die Nebenaltére als zuséatzliche Abendmabhlsalta-
re weitergenutzt.®*

A20

Abendmahlsorte im Kirchenraum

Das Abendmahl wurde nicht im Verborgenen, sondern 6ffentlich sichtbar an herausgehobener, zentraler Stelle innerhalb
des Kirchenraums gefeiert. Grundsatzlich bestand in diesem Punkt kein Anderungsbedarf. In den meisten Kirchen voll-
zog sich die Abendmahisfeier an derselben Stelle wie zuvor die Gemeindekommunion: am sogenannten Kreuzaltar, der
vor dem Lettner oder der Chorschranke stand, durch die in den meisten Kirchen der Chorbereich vom Hauptschiff abge-
trennt war. Die architektonische Raumausrichtung nach Osten blieb bestehen. In reformierten Kirchen wurde der Altar
durch einen Tisch ersetzt, aber der Ort der Abendmabhlsfeier war nicht konfessionsspezifisch.

A21

In Kirchen mit abgeschranktem Chorraum fuihrte die Reduktion des liturgischen Geschehens auf den Kreuzaltar und die
Kanzel in der Regel jedoch zu einem Bedeutungsverlust des traditionellen Sakralzentrums der Kirche im Chor. Er wurde
gar nicht mehr oder zumindest nicht mehr zum Gottesdienst genutzt.>> Dieser Umgang mit dem Chorraum ist von gro-
Bem Pragmatismus gepragt. Es ist davon auszugehen, dass die Beendung der liturgischen Nutzung des Chorraums als
groRRer reformatorischer Einschnitt wahrgenommen wurde. Denn mit dem Chor war die Vorstellung eines kirchlichen Ex-
klusivraums verbunden, dessen Nutzung mehr oder weniger ausschlielich Klerikern vorbehalten war und dem mit be-



sonderer Ehrfurcht zu begegnen sei, weil er als Aufbewahrungsort kostbarer Reliquien sowie als Bischofs- oder Herr-
schergrablege als besonders heilig galt. So wurde im Gefolge der Zentralisierung des gottesdienstlichen Geschehens
auf den Kreuzaltar als Abendmahlsaltar und der damit verbundenen Aufgabe der liturgischen Nutzung des Chorraums
die Abschaffung der Reliquien und des geistlichen Standes sichtbar.

A22

Die gottesdienstliche Nutzung des Chorraums wurde mit der Reformation jedoch nicht Uberall aufgegeben. Besonders in
lutherischen, aber auch in einigen reformierten Kirchen wurde der Chor zum Abendmahischor umfunktioniert.® Nicht der
Kreuzaltar vor dem Lettner, sondern der Hauptaltar im Chor wurde so zum protestantischen Abendmahlsaltar. Die vor-
reformatorische Auffassung des Chorraums als Sakralzentrum der Kirche wurde dabei nicht aufgegeben, sondern kon-
fessionsspezifisch Uberformt. Die Abschrankung blieb bestehen, wurde jedoch durch zusatzliche Durchgénge oder auch
durch eine Ersetzung des steinernen Lettners durch ein Gitter besser einsichtig. Einige Kirchen erhielten sogar neue
Lettner. Wahrend in rdmisch-katholischen Kirchen infolge des Tridentinums der Hochaltar sichtbares Zentrum der Kir-
chen sein sollte und infolgedessen Lettner abgerissen werden sollten, kam es so in lutherischen Kirchen zu einer Re-
naissance des abgetrennten Chorraums.®’ Das Chorgestiihl blieb in der Regel erhalten, war jedoch nicht mehr den Kle-
rikern vorbehalten, sondern diente der Abendmahlsgemeinde. Abendmabhlschére erfuhren haufig aufwendige Neuaus-
stattungen mit Bildprogrammen, die den Abendmahlsraum als konfessionellen Bekenntnisraum charakterisierten. Ein be-
sonders eindrucksvolles Beispiel ist in der Briidernkirche in Braunschweig Uberliefert, die unter Johannes Bugenhagen
(1485-1558) (= Medien Link #aq) 1528 eine Umwidmung von einer Bettelordenskirche zum gesamtstadtischen Refor-
mationszentrum erfuhr.*® Schon der 1592/1593 entstandene Renaissancelettner war in seiner Ikonographie ganz auf die
neue Nutzung des Chorraums als Abendmahisraum bezogen.*® Er wurde 1903 durch einen neugotischen ersetzt. Die
Uberlieferten Teile sowie eine Zeichnung des Braunschweiger Kupferstechers Anton August Beck (1713-1787) (= Me-
dien Link #ar) aus dem Braunschweiger Stadtmuseum ermdglichten doch einen detailgetreuen Nachbau, der heute im
Eingangsbereich der Briidernkirche ausgestellt ist. (= Medien Link #as)

A23

In der Mitte ragt bis kurz unter das Gewdlbe das Kreuz Christi empor und erinnerte den Kirchenbesucher an das Erl6-
sungswerk Christi, an dem er im Abendmabhl teilhatte. Links von der Kreuzigungsszene befindet sich ein Relief mit der
Errettung der Israeliten durch den Blick auf die eherne Schlange, die den Opfertod Christi préafiguriert, und rechts die
Auferstehung Christi. Zwei groRe, rundbogig abgeschlossene Durchgénge sowie drei Fenster mit Ziergittern ermdoglich-
ten einerseits der Gemeinde den Ein- und Austritt in den Abendmahlsraum — getrennt nach Mannern und Frauen, wie es
die Kirchenordnung vorsah — und gaben andererseits den Blick vom Kirchenschiff in den Chorraum frei. Die vergoldeten
Séaulen und die flankierenden Engel, die die Durchgange rahmten, erinnern an den Eingang der Stiftshiitte bzw. des sa-
lomonischen Tempels und die Seraphim neben der Bundeslade und verweisen dadurch auf die besondere sakrale
Wiirde des Chorraums bzw. seiner liturgischen Funktion. In dieses auf das Abendmahl bezogene Programm wurde nun
an zentraler Stelle, auf dem mittleren Fenstergitter, zwischen den Durchgéngen in den Chor, oberhalb des Altars und
unterhalb der Uhr und des Kreuzes, das Braunschweiger Stadtwappen eingebunden. So wie der Rat die Kirchenord-
nung beschloss und verantwortete, deren Kernstiick die lutherische Abendmahlslehre bildet, so ist sein Wappen hier auf
dem Lettner, der Fassade des Abendmahlsraumes, als Bekenntnis zum lutherischen Abendmahl zu verstehen. Der Rat
garantierte die Durchsetzung der Reinheit der Abendmahislehre und damit auch der Abendmahlsgemeinschaft. Wer ab-
weichende Meinungen vertrat, musste widerrufen, 6ffentlich Bul3e leisten oder wurde der Stadt verwiesen. Stadtische
Identifikation vollzog sich tber das Bekenntnis zur offiziellen, vom Rat vertretenen Abendmabhlslehre. Das Ratswappen
gehdrte daher zwischen Altar und Kreuz, zwischen Bekenntnis und evangeliengemaflen Ritus, an die Fassade des
Abendmahlsraums, in dem nach der amtlichen Lehre das Abendmahl gefeiert wurde.

A24

Auf diesem Blick in den Chorraum (= Medien Link #at) sieht man, dass der vorreformatorische Hochaltar an seinem
Ort belassen worden war. Links und rechts von ihm waren urspriinglich — wie Wachter tber die schriftfgeméaRe Sakra-
mentsverwaltung — Bildnisse von Luther und Philipp Melanchthon (1497—1560) (= Medien Link #au) aufgehangt.*® Das
Chorgestihl diente — wie noch im Plan der Stuhlordnung von 1802 zu erkennen — als Kommunikantensitz, war also zum
Laienstuhl umfunktioniert worden. Vermutlich safl3en links die Manner und rechts die Frauen. 1597 wurden von dem Nie-
derlander Reinhart Roggen aus Herzogenbusch die Riickwénde des gotischen Chorgestiihls oberhalb der Sitzlehnen in-
nerhalb von vier Monaten mit 46 ganzfigurigen, nahezu lebensgrof3en Bildnissen von Kirchenlehrern in chronologischer
Reihenfolge von der Antike bis in die Braunschweiger Gegenwart bemalt.** Als Vertreter der Braunschweiger Konfes-
sionalisierungsgeschichte wurden einige Superintendenten dargestellt, die sich in besonderer Weise um die Durchset-
zung einer gnesiolutherischen Position in der Stadt verdient gemacht hatten, unter ihnen auch Polycarp Leyser d.A.



(1552-1610) (= Medien Link #av). An der Aufnahme seines Portrats in den Zyklus lasst sich die stadtpolitische Dimen-
sion der innerprotestantischen Lehrauseinandersetzungen um das Abendmahl und ihr Niederschlag im Ausstattungspro-
gramm des zentralstadtischen Abendmahlsraums aufzeigen: Eine Mehrheit unter den Ratsherren sympathisierte mit den
kursachsischen sogenannten Kryptocalvinisten und wollte 1592/1593 die Entlassung des Superintendenten durchsetzen,
wahrend die Pfarrerschaft im Verein mit den Birgerhauptleuten als Gemeindevertretern an inrem Superintendenten
festhielt. Die Biirgerhauptleute setzten sich durch: Sie machten eine Eingabe beim Rat. Bei der Ubergabe versammelte
sich ganz Braunschweig vor dem Altstadtrathaus, es kam zu Handgreiflichkeiten. Leyser blieb zwar nicht in Braun-
schweig, sondern folgte einem Ruf nach Wittenberg, aber er wurde nicht entlassen, sondern nur beurlaubt.*? In der Auf-
nahme seines Portrats in die Bekennerreihe des Chorgestiihls spiegelt sich der politische Sieg der Oppositionspartei
gegen den Rat, der zugleich ein Sieg der lutherischen Abendmabhlslehre, insbesondere der von Polycarp Leyser in der
Lehrtradition Luthers verfochtenen Lehre von der Omniprasenz der Menschheit Christi, iber abweichende, calvinistisch
beeinflusste Lehrmeinungen war. Das konfessionelle Bekenntnis wurde zum Gegenstand des Bildprogramms des
Abendmahlsraums einer zentralen Pfarrkirche und spiegelte zugleich den Bekenntnisstand der mit der Biirgergemeinde
identischen Kirchengemeinde, der sowohl nach auRen als auch gegen abweichende Lehrmeinungen nach innen durchge-
setzt wurde.

A25

Eine andere Umwidmung des Chorraums bestand in seiner Einbeziehung in den Predigtraum: Besonders in reformierten
Kirchen in der Schweiz, aber gelegentlich auch im lutherischen Bereich, wurde der Chor mit auf die Kanzel ausgerichte-
ten Kirchenbanken ausgestattet.*?

A26

Es gab auch Kirchen, in denen weder der Hauptaltar im Chor noch der Kreuzaltar zum Abendmabhlsaltar wurden, son-
dern ein Altar an anderer Stelle genutzt oder auch neu errichtet wurde. Besonders in reformierten Kirchen war man bei
der Aufstellung von Abendmahlstischen insgesamt flexibel, weil sich die Holztische leicht umstellen lieRen.**

A27

Abendmahlskirchen

Die Einrichtung eines gut sichtbaren Abendmahlsraums war in der Regel mit einer Ausrichtung des Gesamtraums auf
diesen Teilraum verbunden. Das wurde entweder dadurch erreicht, dass das bisherige Sakralzentrum des Raums als
Abendmahlsraum genutzt wurde, also vor allem in Kirchen, in denen Abendmahlschére eingerichtet wurden.

A28

Eine andere Mdglichkeit bestand darin, eine Neuausrichtung der Kirche vorzunehmen, wie das in den ovalen oder leicht
gestreckten oktogonalen Neubauten der temples in Frankreich — etwa fiir den Temple du Paradis in Lyon von 1564, fur
den 1577 begonnenen temple in La Rochelle und fir den ebenfalls 1577 errichteten temple von Montpellier — erstmals
erprobt und fir reformierte Kirchen in den Landern der Refuge etwa 200 Jahre lang verbindlich wurde. Ebenfalls neuar-
tig ausgerichtet waren die spateren Quer- und Zentralbauten der Reformierten in Holland und Deutschland: Kanzel und
Altar wurden in der Mitte des Kirchenschiffs an der Wand errichtet; die Sitzbanke und Emporen waren so angebracht,
dass sie den Blick auf dieses Zentrum ermdglichten.*®

A29

Insgesamt wurde die Ausrichtung des Kirchenraums auf den Abendmahlsraum hin durch den zwar auch in vorreformato-
rischen Kirchen zu beobachtenden, jedoch erst seit der Reformation flachendeckend verbreiteten Einbau von Emporen
und durch die ebenfalls zunehmend eingeflihrte Bestuhlung des Hauptschiffs viel starker als friher in den Raum einge-
schrieben. Wahrend die Kirchenstiihle zuvor haufig auf Korporationsaltare oder Memorialstiftungen ausgerichtet waren,
wurden sie nun einheitlich auf die Kanzel und den zentralen Abendmabhlsaltar bezogen. Unterstiitzt wurde die Zentralisie-
rung weitergenutzter Kirchen zudem durch die Reduktion der Teilrdume, etwa der Nebenaltére. Kirchen, die bislang
ganz mit konglomerathaft nebeneinanderstehenden, im Aufwand der kiinstlerischen Ausstattung miteinander konkurrie-
renden Teilrdumen ausgestattet waren, wurden nach der Ausrdumung von Nebenaltéren zu Raumen, die als Ganze al-
lein auf Kanzel und Abendmahlisaltar ausgerichtet waren.*® Besonders eindriicklich erscheint diese Zentralisierung in der
1529-1554 neu errichteten Marktkirche in Halle, die, nachdem Kardinal Albrecht von Brandenburg (1490-1545) (= Me-
dien Link #aw) die Stadt 1541 verlassen hatte, unter dem lutherischen Rat als neuem Bauherrn fertiggebaut wurde. Es



kam zu einer konfessionsspezifischen Neuplanung, nach der nur noch ein Hauptaltar vorgesehen war, auf Bilder und
Grabmaler verzichtet wurde sowie Emporen eingezogen wurden, deren Bristungen mit groRformatigen deutschen Bi-
belversen beschrieben wurden. Kanzel und Altar wurden zwar nicht zusammengelegt, aber der Raum wurde auf diese
beiden Zentren reduziert und ausgerichtet.*” So wurde die Konzentration des Gottesdienstes auf Predigt und Abend-
mahl in die Ausstattung lutherischer Kirchen eingeschrieben.

A30

Abendmahlskirchen als Orte der Herrschaftsreprasentation

Das Abendmahl ist als Ritual zur Konstituierung und sakralen Begriindung politischer sowie sozialer und gesellschaftli-
cher Ordnung sowohl in der Zeremonialforschung als auch in der neueren Ritualforschung bislang weithin unbericksich-
tigt geblieben.*® Es war jedoch gerade im Zeitalter der Konfessionalisierung von tiberragender Bedeutung als Ritual der
sakralen Fundierung und Legitimierung des konfessionell geeinten Gemeinwesens und diente so zur Reprasentation der
standischen Gesellschaftsordnung einerseits und der Herrschaftsordnung andererseits.*® Die Ordnung des Gemeinwe-
sens wurde in der 6ffentlichen, in vielen Kirchen in einem biihnenartigen Raum hervorgehobenen Abendmahlsfeier sakral
begriindet und immer wieder erneuert. Die gesteigerte und veranderte Bedeutung des konfessionellen Abendmahls
schlug sich auch in der Ausgestaltung der Konfessionskirchen nieder: Hoheitszeichen, wie Wappen, Grabméaler oder
Bildnisse, wurden bevorzugt im Chorbereich aufgestellt, wodurch vor allem die Obrigkeit am Ort der Abendmabhlsfeier
vergegenwartigt wurde.>®

A3l

Max Weber (1864-1920) (= Medien Link #ax) beschrieb das Abendmahl als konstitutiv fiir den spezifischen Charakter
der westeuropaischen Stadte, die er als Kultgemeinschaften verstand, in denen die Birger Uber die stéandischen
Schranken hinweg miteinander verbunden waren.** Das Abendmahl erhalt in seiner Darstellung die Funktion eines ge-
meinschaftsstiftenden Ritus, in dem die Idee des stadtischen Gemeinwesens als civitas christiana sichtbaren Ausdruck
und sakrale Begriindung fand. Ob mit dieser Deutung die Eigenart der westeuropaischen Stadte im Mittelalter treffend
charakterisiert ist, sei dahingestellt.>* In hohem MaRe zutreffend ist Webers Charakterisierung jedoch fir die Stadte
und Landesherrschaften, die im 16. Jahrhundert von der Reformation und der sich anschlie3enden Konfessionalisierung
erfasst wurden. Denn im Zusammenhang des Auseinanderbrechens der konfessionellen Einheit erhielten Rituale der
Konstituierung und Bestatigung kirchlicher Gemeinschaft ein ungleich htheres Gewicht als zuvor. Die Abendmahlsfeier
wurde zum gemeinsamen Ritual der kirchlichen und der politisch gewollten Theologie, das heif3t sie begriindete die Ein-
heit von Kirche und Staat und bildete die gemeinsame Wurzel ihrer Sakralisierung. "Citizenship was based on faith," for-
mulierte Joseph L. Koerner (*1958) (= Medien Link #ay).>* Sichtbar wurde die so verstandene Biirgerschaft im friih-
modernen Staat in der Abendmahlsfeier.

A32

Das Abendmahl wurde zudem zum Ritual der Abgrenzung zwischen den Konfessionen. In der Abendmahlsfeier wurde
dabei nicht nur der personliche Bekenntnisstand, sondern vor allem die Zugehorigkeit zum konfessionell vereinheitlichten
Gemeinwesen sichtbar. Umgekehrt galt, dass berall da, wo keine Abendmahlsgemeinschaft herstellbar war, auch
keine politische Einheit mdglich zu sein schien: weder fir den Einzelnen, der das Abendmahl verweigerte und damit zu-
gleich seine Mitwirkung am Sakralisierungsritual der politischen Ordnung,>* noch fiir konfessionelle Gruppen oder Frak-
tionen, die im Fernbleiben ihre Ablehnung der konfessionspolitischen Einheit kundtaten® oder auch gegen Widerstand
am eigenen Ritus festhielten.”® Konflikte tiber die Abendmahlsordnung waren fiir die Obrigkeiten bedrohlich, weil sie mit
der kirchlichen zugleich die politische Einheit und Ordnung in Frage stellten. So wurde insbesondere in der so genannten
zweiten Reformation die Einfihrung des reformierten Abendmahls im Ritual des Brotbrechens durch den Landesherrn
Ausloser fur Widerstand in der Bevolkerung. Individuelle Gewissensentscheidung und verordnete Kultvorschrift traten in
Konkurrenz und das Abendmahl verlor seine Wirkung als sowohl kirchlich wie auch politisch einheitsstiftend. >’

A33

Eine Besonderheit der Abendmahlsgemeinschaft sah Max Weber in inrem Geburtsschranken tiberschreitenden Charak-
ter. Ob diese Besonderheit tatsachlich in der Weise wirksam wurde, dass die Uberwindung der Standesgrenzen auch
auBerhalb der Abendmahlsgemeinschaft wirksam wurde, ist fraglich. Denn die Abendmahlspraxis deutet darauf hin,
dass der Zugang zum Abendmahl zwar standesunabhéngig war, dass sich die Austeilung jedoch innerhalb des festen
Rahmens der standischen Ordnung vollzog. Die Abendmahlsgemeinschaft erscheint in ahnlicher Weise wie Prozessio-



nen geradezu als Bild der Sakralitat der Standeordnung. Die Besonderheit des Rituals liegt nicht in der Egalisierung der
Geburtsunterschiede, sondern in der Einbeziehung der Gesamtgesellschaft als Akteure: Jedes Gemeindeglied hatte Zu-
gang. Die Abendmahisfeier war ein Bild fiir das Ganze der Gemeinde unter Einschluss von Frauen und solchen, die kein
Biirgerrecht innerhalb einer Stadt besaRRen. Voraussetzung war lediglich die konfessionelle Zugehdrigkeit. Nicht einer al-
lein oder in Stellvertretung kommunizierte, wahrend die Offentlichkeit das Publikum bildete, sondern jeder.

A34

Die protestantischen Abendmabhlsfeier erhielt im Kirchenraum eine eminent politische Bedeutung: zum einen als Ritual
der Standesrepréasentation (1) und zum andern in ihrer Funktion als Bekenntnisritus der territorialen Konfessionseinheit
(2). Daruiber hinaus wird am Zerbrechen der Abendmahlsgemeinschaft im Reich ihre bildhafte Bedeutung fir die politi-
sche Einheit sichtbar (3).

A35

Das Furstenabendmahl und die stdndische Ordnung der Abendmahlsgemeinschaft

Empfing ein Furst das Abendmahl, vollzog sich dies in einem bis in die Details hinein ausgestalteten Zeremoniell, das
man als "Furstenabendmahl" bezeichnen kann. Da es nicht zum Gegenstand von Hofordnungen wurde, ist es quellen-
mafig verhaltnismafig schwierig als Hofzeremoniell zu fassen. Das Firstenabendmahl war eine auf das engste mit dem
Rechtsakt des Erlasses einer territorialen Kirchenordnung verbundene Mahlzeremonie, die ausgepragt héfischen Cha-
rakter hatte. Sie diente der Visualisierung der konfessionellen Abgrenzung sowie der auf den Firsten ausgerichteten
zentralistischen Kirchenordnung. Dies wird an der Beschreibung eines Firstenabendmahls des Pommerschen Herzogs
Philipp 11. (1573-1618) (= Medien Link #az) anschaulich, die Philipp Hainhofer (1578-1647) (= Medien Link #b0) im
Reisebericht Gber seine Pommernreise 1617 niederschrieb. Die Pommernherzége orientierten sich, wie die lutherischen
Firsten insgesamt, an den in Kursachsen, dem Mutterland der Reformation, fiir die konfessionelle Repréasentation aus-
gebildeten héfischen Zeremonien. Die Beschreibung kann daher als reprasentativ fir die Zeremonie des Firstenabend-
mabhls in lutherischen Territorien im Zeitalter der Konfessionalisierung insgesamt angesehen werden.>®

A 36

Darnach [nach der Predigt und nachdem der 'Priester' das Messgewand, das er zur Predigt abgelegt hatte,
wieder angezogen hatte] sein wir alle aus den Stuelen gangen, auch das Frawen=Zimmer, und haben im Chor
den Furstenpersohnen bey der communion aufgewartet, welche auf aine schwarz sammetine Deckhin vor dem
Altar geknuet, alR erstlich meines gst. Herrn, darnach meiner gst. Frawen, sodann Hzgl. UlrichB FFF. G.G.G.,
denen der Marschalkh und der Hauptmann aine lange schwarz sammetine Deckhin an statt aines Tischtuchi
furgehalten, Uber welche der Priester lhnen dreyen erstlich die ostiam in Mund, darnach allen dreyen den
Kelch geraichet. Als die Firstenpersohnen wider in lhren Stuel khommen, sein das Frawen-Zimmer und wir
auch wider in unsere Stuel gangen, und hat man die sammetine Deckhin auf der Erden auch wider aufgehebt,
und nun die schwarz wulline darunder ligen lassen. Al dan ist das Frawen=Zimmer umb den Altar herumb
knueglet, und auch auf der Rayen herumb erstlich die ostiam, darnach den Kelch des Herrn empfangen. Dar-
nach hab Ich missen der erste beim Altar sein, forts der Hauptmann, der Marschalkh, der Stallmaister, und
die anderen Offizierer, unserer 9. mit ain ander, die wir umb den Altar herumb knuet; darnach wider Ihrer 9,
immer die Aeltesten und firnemsten voran; darnach die paggi und Jungen, dan die Knecht und Stallbursch,
und endlich die Magdt mit ihrer Under=Hofmaisterin, under wehrender Communion sunge man Psalmen und
gaystliche Lieder. ... die Mittagsmalzeit hab Ich in Herzog UlrichR Gemach eingenommen, und meim Herrn zu
Ehren, weil mirs seine Leutt gerathen, disen Tag, auch bey der Communion, das erste mahl die mir gst. ver-
ehrte Kettin und Firstliche Biildnussen angehenkht.>®

Die beschriebene Abendmabhlsfeier fand am 10. Oktober 1617 morgens um halb acht im Chor der Schlosskirche von
Neustargard statt. Aufféllig ist die hofische Ordnung des Rituals: Der Hofstaat wartete dem kommunizierenden Firsten
auf, das heif3t alle verlieRen ihre Kirchenstiihle und umstanden als Betrachter den furstlichen Abendmahlsempfang. Wie
das Zeremoniell der Hoftafel begann auch das des Abendmahls damit, dass Speise und Trank zuerst dem Firsten ge-
reicht wurden, wobei insbesondere der Kelchreichung, die ja zugleich ein konfessionelles Spezifikum war, die Darrei-
chung des ersten Trunks durch den Mundschenk entsprach. Die firstliche Familie empfing das Abendmahl nicht nur zu-
erst, sondern als einzige unter Aufwartung des Hofstaats und von der nachfolgenden Austeilung an den Hofstaat deut-
lich abgesetzt: Nur fur die furstliche Familie, das heilt fiir den regierenden Fursten Philipp 1l. von Pommern-Stettin und



seine Frau sowie seinen jingsten Bruder Ulrich (1589-1622) (= Medien Link #b1), wurde eine schwarze Samtdecke
zum Knien vor dem Altar ausgebreitet, fir die nachfolgenden Kommunikanten blieb lediglich die darunter befindliche wol-
lene Decke liegen. Nur ihnen wurde von den ranghdchsten Hofleuten, dem Marschall und dem Hauptmann, eine eben-
falls schwarze Samtdecke als "Tischtuch" vorgehalten, tber die hinweg ihnen die Sakramente gereicht wurden. Der
Hofstaat erhielt das Abendmahl erst, nachdem alle in die Kirchenstiihle zuriickgegangen waren und die Samtdecke
weggenommen worden war. Die nachfolgenden Gruppen von jeweils neun Kommunikanten waren streng nach Rang und
Alter geordnet. Eine firrstliche Herrin, vermutlich die Ehefrau des nicht-regierenden Bruders Ulrich,?° fiihrte die erste
Neunergruppe an, wahrend die Ubrigen Frauen erst nach den Mannern an die Reihe kamen. Und schlieRlich ist bemer-
kenswert, dass der von Hainhofer als "Priester" bezeichnete Pfarrer fur die Abendmahlsfeier wie schon zuvor fiir die
Lesung des Evangeliums das traditionelle feierliche Ornat mit einem "Messgewand", das heif3t vermutlich einer Kasel,
aus schwarzem Samt Giber den weiRen Chorrock anlegte, wahrend er es zur Predigt auszog. Dieser auch andernorts
belegte Brauch ist als Abgrenzung von den Reformierten zu werten, bei denen die Austeilung des Abendmabhls von biir-
gerlich gekleideten Pradikanten vorgenommen wurde.®* Die herausgehobene Kleidung steigerte den Eindruck der sa-
kralen Wirde des Liturgen und der Sakralisierung der durch die Feier abgebildeten hierarchischen Ordnung der Kirche.
Auch der Berichterstatter, der Kunstagent Philipp Hainhofer aus Augsburg, legte anlasslich der fiirstlichen Mahlfeier
einen besonderen Schmuck an: die Goldkette mit den Miniaturbildnissen des Firstenpaares, die ihm in Anerkenntnis
seiner Verdienste und Freundschaft kurz zuvor vermacht worden war. Dieses Schmuckstiick ist Ausdruck der besonde-
ren Nahe Hainhofers zum Firsten und seines Ranges am firstlichen Hof, dem auch seine Position innerhalb der Abend-
mahlsgemeinschaft entsprach: Er wurde dem gesamten Hofstaat vorgeordnet. Das Abendmahl hatte den Charakter
eines Hofzeremoniells. Die Position in der Rangfolge des Abendmahlsempfangs entsprach der Nahe oder Distanz zum
Herrscher und dem héfischen Rang.
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Die Offentlichkeit der Abendmahlisfeier bezog die anwesende Gemeinde, in Hainhofers Schilderung war das der gesam-
te Hof, zunachst als Zeugen des fiirstlichen Sakramentsempfangs in das Geschehen ein und im Anschluss daran in un-
mittelbarer Teilhabe, wobei sich die Gemeindekommunikation ebenfalls nach der standischen Ordnung abspielte, die
dadurch zugleich immer aufs Neue als gottgewollte Ordnung konstituiert wurde. Jedoch nicht nur innerhalb des Hofes
wurde im Abendmabhl die standische Ordnung der Gemeinde erlebbar, sondern auch auRerhalb. In Quellen wird diese
Ordnung vor allem dann fassbar, wenn sie durcheinander geriet, so z.B. im Streit zwischen den Medizinern und Juristen
um den Vorrang beim Gang zum Abendmahl in der Leipziger Paulinerkirche.®? Die Teilnahme am Abendmahl war nicht
exklusiv an Rang, Namen und Geschlecht gebunden, sondern stand aul3er Andersglaubigen und Kindern der gesamten
Bevolkerung offen und verband sie zu einer standisch geordneten Konfessionsgemeinschaft. Darstellungen von Abend-
mahlsfeiern fanden im ausgehenden 16. Jahrhundert grof3e Verbreitung und wurden haufig in Kirchen aufgehéangt. Oft
wird auf ihnen der Fiirst als Kommunikant dargestellt.®® Der Empfang des Abendmahls fungierte dabei zum einen als
Bild seiner vorbildhaften Frommigkeit, zugleich verkodrpert der First jedoch auch die Gesamtheit seiner Herrschaft. Bild-
haft war er so als Kommunikant auch dann anwesend, wenn er nicht vor Ort war. Dieselbe Funktion tibernahmen auch
spezielle Abendmahlsstiihle fiir den Landesherrn, die in einigen Kirchen zusétzlich zu den gegeniiber der Kanzel ange-
brachten Patronatslogen aufgestellt wurden.®* Zudem gehorte in einigen Territorien eine Fiirbitte fur den Landesherrn
als fester Bestandteil zur Abendmabhilsliturgie, wodurch ebenfalls sein Sonderstatus vom Abendmabhl her legitimiert
wurde.®®
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Die Furstenkommunikation diente als Bild fir die Einfihrung und fiir Bestatigung des Abendmahls unter beiderlei Gestalt
in einem Herrschaftsgebiet. Diese Form des Abendmahls war zugleich das Ritual, mit dem die Einfiihrung der Reforma-
tion in einer Stadt oder einem Territorium vollzogen wurde. Das erste Abendmahl erhielt daher den Charakter eines
Konfessionsstiftungsmahles, eines Bundesschlusses oder Rechtsaktes, der der sakralen Fundierung der neuen kirchli-
chen Ordnung diente. In Territorien, in denen die Einfihrung der Reformation wie in Brandenburg als obrigkeitlicher Akt
vollzogen wurde, war das zugehorige Zeremoniell das der standisch geordneten Abendmahlsfeier unter beiderlei Ge-
stalt.®® Sie wurde zunachst im Beisein des Hofes sowie der evangelischen Pfarrer der Kurmark und der Bevélkerung
der Stadte Colin und Berlin an der Residenz gefeiert, um einige Wochen spater in allen Teilen des Landes unter Anlei-
tung der Teilnehmer der ersten Abendmahlsfeier nach derselben Ordnung wiederholt zu werden.®” In ahnlicher Weise
vollzog sich auch der innerprotestantische Konfessionswechsel von Landesherren, die sodann landesweit entsprechen-
de konfessionsspezifische Anderungen veranlassten. Entlang der standischen Ordnung wurde innerhalb kirzester Zeit
im gesamten Territorium ein einheitliches liturgisch-theologisches Formular eingefiihrt, durch das die Landeskirche als
Abendmahlsgemeinschaft konstituiert und geeint wurde. Nicht durch einen Weiheakt, sondern durch die Feier des
Abendmahls unter beiderlei Gestalt in spezifisch konfessionellem Ritus wurde der Kirchenraum "lutherisch”" oder "refor-
miert".
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Das Abendmahl als Bekenntnisritus der territorialen Konfessionseinheit

Die Einheit der Landeskirche war von fundamentaler Bedeutung fur die Funktionsfahigkeit der Kirchenordnung als Vor-
reiter und Saule der friihneuzeitlichen Staatswerdung. Die Einheit von Lehre und Bekenntnis innerhalb der Landeskirche
war daher von grof3er politischer Bedeutung. Wahrend der innerprotestantischen Lehrstreitigkeiten der zweiten Halfte
des 16. Jahrhunderts formulierten in vielen Kirchen Abendmahlsdarstellungen diesen Anspruch auf Lehr- und Bekennt-
niseinheit innerhalb eines Herrschaftsgebiets. Ein besonders eindrucksvolles Beispiel bildet eine Darstellung des letzten
Abendmahls von Lukas Cranach d.J. aus der Dessauer Residenzkirche St. Marien von 1565. (= Medien Link #b2)
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Das Abendmahl erscheint hier als Griindungs- oder Bestétigungsritual der konfessionellen Herrschaftsordnung. In Per-
sonalunion mit den Jiingern verkdrpern zwélf Reformatoren in wiedererkennbaren Portrats das reformatorische Be-
kenntnis und die Lehrtradition, wobei das Abendmahl zugleich als Verséhnungsmahl iber die Grenzen von Lehrdifferen-
zen hinweg fungiert.®® Mit ihm wird die Bekenntniseinheit konstituiert, die die Grundlage der kirchlichen und der staatli-
chen Einheit bildet: Nicht ein Kirchenraum, sondern eine fiirstliche Tafelstube und damit einer der wichtigsten Reprasen-
tationsrdume des Schlosses bildet den Rahmen. In diesen firstlichen Raum ist mittig eine S&aule eingestellt. Sie erinnert
eher an ein Reprasentationsmonument als an einen notwendigen, wirklich tragenden Bestandteil der Architektur, denn
durch ihre klassische ionischen Form und das Material des weien und im Sockel rot gesprenkelten Marmors wirkt sie
in dem zu zwei Dritteln holzvertéafelten Raum mit einer hdlzernen Kassettendecke, die nicht notwendiger Weise einer
einzelnen Mittelstlitze bedarf, wie ein Fremdkorper. Sie ist dem unmittelbar vor ihr sitzenden Jesus in der Weise zuge-
ordnet, dass sein Haupt die Ecke des Sockels ausflllt. Sowohl durch ihre Fremdheit in der Tafelstube als auch durch
diese Zuordnung wird ihr zeichenhafter Charakter hervorgehoben: Als Herrschaftszeichen Christi bildet sie das Zentrum
der Tafelstube, die ihrerseits in ihrer reprasentativen Ausgestaltung und in ihrer Funktion innerhalb des Schlosses als
Bild der fiirstlichen Herrschaft gelesen werden muss.®® Die Verschrankung zwischen der Sphare des Schiosses und der
der Kirche, zwischen politischer Herrschaft und religiéser Legitimierung, reicht jedoch noch weiter: Denn in Analogie zur
Anzahl der Jinger und Reformatoren ist die Kassettendecke in zwdlf Felder aufgeteilt. In der firstlichen Tafelstube fin-
det das letzte Abendmahl, das zugleich ein reformatorisches Bekenntnis- und Verséhnungsmahl ist, demnach nicht nur
als Furstenmahl statt, sondern in der Ausgestaltung der fiirstlichen Tafelstube wird zugleich die Ordnung der Kirche als
Herrschaft Christi und seiner Jiinger bzw. seiner Reformatoren abgebildet.
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Der vier Jahre vor Entstehung der Tafel verstorbene First Joachim von Anhalt (1509-1561) (= Medien Link #b3) kniet
— wie bei Hainhofer in der Vereinzelung herausgehoben — in der Haltung eines Kommunikanten vor einer Briistung. Als
wurdiger Empfanger des Abendmahls wird ihm Judas kontrastierend gegeniibergestellt, der das Brot unwiirdig und das
heiRRt zum Verderben empfangt, wahrend es dem Verstorbenen zur Aufnahme in die ewige Gemeinschaft gereicht. Ahn-
lich wie in Hainhofers Schilderung wohnen dem Abendmahl stehende Zeugen bei: die finf mannlichen Dynastieangehori-
gen, auf denen nach dem Tod Joachims die Herrschaft ruhte. Zwei weitere Angehorige des Hofes, darunter der am
Wappenring eindeutig identifizierbare Maler als Mundschenk, Gbernehmen den Tafeldienst.
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Cranach erhebt in gewisser Weise die "Interzeremonialitat" zwischen Abendmahl und héfischem Tafelzeremoniell zum
"Prinzip" seiner Dessauer Abendmahlsdarstellung und darliber hinaus seiner reformatorischen Abendmahlsdarstellungen
insgesamt.’® Diese "Interzeremonialitat” vergegenwartigte das Abendmahl als Fiirstenabendmahl und erinnerte dadurch
an die Konfessionszugehorigkeit der Kirche als einer auf den Landesherrn als Summepiskopus und Oberhaupt ausge-
richteten Landeskirche.
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Die Abendmahlsgemeinschaft als Bild der politischen Einheit

Wahrend England und Frankreich letztlich bis in die Zeit der Aufklarung hinein konfessionell einheitliche Herrschaftsrau-
me blieben, gelang es Karl V. bekanntlich nicht, die sakrale Einheit des Reiches wieder herzustellen. Sichtbar wurde



das Zerbrechen der sakralen Einheit im Abendmahl: Die protestantischen Reichsstande verweigerten die Teilnahme an
Eucharistiefeiern und damit an den fir die Konstituierung der sakralen Reichseinheit zentralen Zeremonien. Fir die Kro-
nungsfeiern wurden Hilfskonstruktionen gefunden: Die protestantischen Kurfiirsten entfernten sich wahrend der Messen
fiir die Zeit der Eucharistiefeier aus dem Chorraum und begaben sich in die Sakristei.”* Der Kaiser verlor seine im Ritu-
al der Krénungsmesse begriindete sakrale Dignitat. Kirchlich waren die protestantischen Reichsstande in ihren Territori-
en autonom. Der Kaiser hatte seine Autoritat als Haupt der Einheit von Kirche und Reich verloren.
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Schluss

Die Abendmabhlslehre und -praxis verwandelte im 16. Jahrhundert Kirchenrdume in ihrer Ausstattung und Nutzung. Durch
die konfessionsspezifische Feier des Abendmahls wurden sie zu Konfessionskirchen lutherischer, reformierter und r6-
misch-katholischer Herrschaftsgebiete. Spatestens seit dem Augsburger Religionsfrieden von 1555 wurde im Reich in
lutherischen und rémisch-katholischen Kirchen die konfessionelle Einheit der Territorien in Bildern und Ritualen erfahrbar:
In der Abendmabhlsfeier wurde mit der kirchlichen die konfessionspolitische Gemeinschaft konstituiert und gegen Kirchen
und Herrschaften anderer konfessioneller Zugehorigkeit abgegrenzt. Bekenntnisbilder und Hoheitszeichen formulierten
den Anspruch der Inhaber des Kirchenregiments auf Lehr- und Bekenntniseinheit innerhalb ihrer Territorien. Die Abend-
mahlspraxis innerhalb eines Herrschaftsbereichs wurde vereinheitlicht, und auch in der Kirchenausstattung werden Ten-
denzen zu einer konfessionellen Uniformierung deutlich. Dabei lassen sich die grundlegenden Ausstattungsneuerungen
alle auf die veranderte Abendmahislehre und -praxis zuriickfiihren: Sie veranderte nicht nur die Ausstattung und Funkti-
on der Altare sowie die Bildprogramme ihrer Retabel, sondern sie veranderte auch die Nutzung und Ausstattung der
Abendmahlsraume sowie das gesamte kirchliche Raumgeflige, das ganz auf die alleinigen Prinzipalstiicke Kanzel und
Abendmahlsaltar bzw. -tisch hingeordnet wurde.
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Anmerkungen

1. " Die von Dinzelbacher firr die mittelalterliche Frommigkeitsgeschichte eingefiihrte grundlegende Unterscheidung
zwischen "verordneter" und "gelebter" Religion ist in der Reformationsforschung meines Erachtens bislang viel zu
wenig im Blick (Dinzelbacher, Volksreligion 1997).

2. " Lediglich im Vorfeld der preuRischen Union interessierte man sich verstarkt fiir Fragen der Abendmahlispraxis (vgl.
Funk, Kirchenordnung 1824, S. 165-188). Zu den wenigen Ausnahmen in der neueren Forschung gehdren die Re-
gionalstudien zur Abendmahlsverweigerung von David Warren Sabean (Sabean, Das zweischneidige Schwert
1986) und Oliver Kaul (Kaul, Undankbare Gaste 2003).

3. " Die Konfessionalisierung der Kirchenraume ist ein Thema, dem in den letzten Jahren einige Aufmerksamkeit zuteil
wurde: An erster Stelle zu nennen ist Engelberg, Renovatio ecclesiae 2005 (hier vor allem S. 157-214), hier geht
es allerdings um die Barockzeit, so dass das 16. Jahrhundert weitgehend auf3en vor bleibt. Ein von Susanne Weg-
mann und Gabriele Wimbdck herausgegebener Tagungsband (Wegmann / Wimbock, Konfessionen im Kirchenraum
2007) behandelt schwerpunktméfig das 16. Jahrhundert und gibt wichtige Impulse. Die Konfessionskirchen werden
jedoch nicht in ihrer konfessionellen Leitfunktion als Abendmahlsraume thematisiert. Einen Uberblick tiber die For-
schung gibt Packeiser, Konfessionalisierungsforschung und Kunstgeschichte 2002.

4. " Die historische Friih-Neuzeit-Forschung hat zahlreiche Impulse fiir die "Intermedialitatsforschung” aus den Litera-
turwissenschaften aufgenommen, eigene Untersuchungen zu intermedialen Phanomenen sind jedoch noch immer
selten. Grundlegend zur Intermedialitéat als Methodik der Komparatistik: Rajewsky, Intermedialitat 2002. Die Wir-
kung und Eignung des Ansatzes fiir die Geschichtswissenschaften, insbesondere fir die Friih-Neuzeit-Forschung
der letzten Jahre, entfaltet Emich, Bildlichkeit und Intermedialitéat 2008.

5. " Auf das Thema der "Bildlichkeit symbolischer Akte" hat der Miinsteraner Sonderforschungsbereich 496 bereits
auf einer Tagung 2007 aufmerksam gemacht. Ihm widmete er zudem 2008/2009 eine Ausstellung im kulturhistori-
schen Museum in Magdeburg: Stollberg-Rilinger, Spektakel der Macht 2008. In Analogie zur Theorie des Sprech-
aktes fuihrte Horst Bredekamp die Theorie des "Bildaktes" ein, die von einer "Eigenaktivitat" und "Macht der Bilder"
ausgeht, die nicht vorgegebene Bedeutung reflektiert, sondern durch die Bedeutung erst konstituiert wird, vgl. sei-
nen Schlussvortrag auf dem Konstanzer Historikertag 2006 (Bredekamp, Bild — Akt — Geschichte 2007).

6. " Als frihester Neubau gilt die Torgauer Schlosskapelle. Andere Bauten, z.B. in Regensburg, Halle und Schnee-
berg, wurden vorreformatorisch begonnen und als protestantische Konfessionskirche fertig gestellt. Reformierte
Neubauten entstanden in Deutschland erst im 17. Jahrhundert und auch der Bau der Wolfenbitteler Marienkirche,
einer Ikone protestantischer Kirchenarchitektur, begann erst 1608.

7. " Sie wurden jedoch spatestens nach der Aufhebung des Edikts von Nantes 1685 zerstort. Innovativ und architekto-
nisch pragend wurden z.B. die temples in Lyon, La Rochelle, Montpellier und in Antwerpen. In Sedan blieb der
1593 errichtete Bau bestehen (vgl. Reymond, L'architecture 1996; Merten, Kirchenbau 2009).

8. " Lediglich in der Ausrichtung der Bestuhlung konnten Kanzel und Altar zu Konkurrenten werden. So befanden sich
die Patronatslogen in der Regel gegeniber der Kanzel.

9. " Dies gilt insbesondere fir Mittel- und Nordeuropa sowie fiir die protestantischen Kirchen Ostmitteleuropas, so gut
wie gar nicht jedoch fiir den Stiden. Auch im anglikanischen Bereich wurden die deutschen Einfliisse wenig wirk-
sam.

10. " Von zwingli beschrieben in seiner "Antwort" an Valentin Compar vom April 1525 (Zwingli, Werke 1927, S.
48-159). Zur Reformation in Zirich: Benedict, Social History 2002, S. 19-32.
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" In seiner Geschichte des Calvinismus in Europa definiert Philip Benedict "reformierte Kirchen" nicht in der traditio-
nellen Weise Uber die Abendmahlslehre, Pradestinationslehre und Kirchenzucht, sondern tiber den Umgang mit Bil-
dern, was die Einbeziehung lehrmafig nicht in allem Gbereinstimmender Kirchen ermdglicht (Benedict, Social Histo-
ry 2002). Diese offenere Definition ist auch diejenige, die das konfessionelle Erscheinungsbild der Kirchenrdume
bestimmt. Wesentlich erscheint mir dabei jedoch der Zusammenhang zwischen dem zeichenhaften Charakter des
Abendmahls, das als einzige Abbildung des Heilswirkens Gottes bestehen bleibt, und der Ablehnung aller weiteren
Bilder (Calvin, Institutio 1928, I, 11, Ill, S. 102). Gerade bei Konfessionswechseln vom lutherischen zum reformier-
ten Bekenntnis, wie in der Kurpfalz unter Friedrich IIl. (1515-1576), wurde die Abgrenzung gegeniiber den Luthe-
ranern durch Abschaffung der Hauptaltdre und Retabel sichtbar vollzogen (Erlass von 1565, Wolgast, Konfession
1998, S. 40, 44).

" Der den reformierten Kirchenraum abbildende Stich stammt zwar erst aus dem 17. Jahrhundert, er gibt jedoch
dieselben Anderungen der Raumausstattung wieder, die schon im 16. Jahrhundert mit der Einfiinrung der Reforma-
tion vorgenommen wurden (Reiss / Witt, Calvinismus 2009, Abb. 6A und B, S. 276f.).

" Vermutlich arbeitete er die Druckplatte von 1571 zur Weiterverwendung fur das Bild des konfessionell neuen Kir-
chenraums um.

" Die Analogie zwischen dem Umgang des Stechers mit seiner Vorlage und dem Umgang der Gemeinden mit den
tatséchlichen Kirchenraumen lasst sich noch weiterfiihren: Dem Phanomen der Weiternutzung der katholischen
Stichvorlage entspricht das die Reformation in ganz Europa kennzeichnende Phanomen der Weiternutzung der
alten Kirchen, dem Vorgang der Umgestaltung der Bildvorlage der Prozess der konfessionsbedingten Umgestaltung
zahlloser Kirchenraume. Darin lag zum einen Pragmatismus, zum andern aber auch das Selbstversténdnis, das Alte
nicht durch Neues zu ersetzen, sondern zu den von Uberflissigem und Irrlehren bereinigten Wurzeln zuriickzukeh-
ren. Die Veranderung des Kirchenraums wurde als Vorgang der Reinigung, als Bild fir die Riickkehr zur Wahrheit
und fur den Prozess der religiosen Erneuerung gedeutet. Das Vorstellungsmuster steht in der Tradition der Selbst-
deutung monastischer Reformbewegungen im Mittelalter: Berichte tiber den Wiederaufbau und die Instandsetzung
verfallener Kirchen im Zusammenhang religidser Erneuerung gehoren in der Geschichtsschreibung und Hagiogra-
phie des Monchtums zur gelaufigen Topik (vgl. Constable, Renewal 1982).

" Zur Verbringung des Heiltums in das Schloss: Niehr, MemorialmaRnahmen 2008, S. 352. Sicher belegen lasst sich
die Ausstellung des Schreins vor 1516 am Sonntag Misericordias Domini (dem zweiten Sonntag nach Ostern), seit
1509 auch am Montag danach sowie am Patronatsfest Allerheiligen (ebd. S. 345).

" An einzelnen Orten wie z.B. in Zwickau, Pirna und Annaberg blieben jedoch Retabel am Hauptaltar stehen, ob-
wohl ihr Bildprogramm mit der neuen Lehre unvereinbar war. Das Abendmahl wurde in der stadtischen Hauptpfarr-
kirche Halles sogar an einem Altar gefeiert, dessen getffnetes Retabel einen der konfessionellen Gegenspieler der
sachsischen Kurfirsten in Anbetung der Marienkronung zeigte. Der Mainzer Kurfirst, Kardinal Albrecht von Bran-
denburg, hatte seine Residenzstadt Halle 1541 verlassen missen und dadurch dem Rat den Weg in ein lutheri-
sches stadtisches Kirchenregiment eroffnet (Krause, Marktkirche 1995, S. 416).

" Hermann Oertel (Oertel, Abendmahisbild 1974) konnte zeigen, dass fiir die Abendmahlsdarstellungen in Iutheri-
schen Kirchen im norddeutschen Raum graphische Vorlagen aus katholischen Gebieten in derselben Weise ver-
wendet wurden wie solche aus protestantischen Gebieten.

" Sie begegnet vereinzelt auch in rémisch-katholischen Kirchen, etwa auf dem (vorreformatorischen) Riemenschnei-
deraltar in der Stadtkirche St. Jakobi in Rothenburg ob der Tauber. Bevorzugte Orte fiir Abendmahlsdarstellungen
blieben dort jedoch die Refektorien der Kloster, Sakramentskapellen, speziell in Venedig die Wande der Presbyteri-
en und im Barock vor allem die Kirchendecken (Oertel, Abendmahlsbild 1974, 226f., 231f.).

" Grundlegend hierzu Schiie, Corpus Christi 2002.

" Flachendeckende Untersuchungen zur Verbreitung von Abendmahlsretabeln in lutherischen Kirchen fehlen; lediglich
fur den niederdeutschen Raum liegt die bereits erwahnte Untersuchung von Hermann Oertel vor, aus der hervor-
geht, dass die groRe Verbreitung von Abendmabhlsretabeln in lutherischen Kirchen erst im 17. und 18. Jahrhundert
einsetzte (Oertel, Abendmahlsbild 1974).

" Die Frage nach der Eigenhandigkeit und dem Anteil Lukas Cranachs d.J. ist nicht endgiiltig geklart. Der Meister-
name ist hier wie schon in der Entstehungszeit als Synonym fir die Werkstatt zu verstehen.

" Es ist allerdings schwer zu beurteilen, ob diese Identifikation tatsachlich schon im 16. Jahrhundert als so eindeutig
empfunden wurde, wie sie einem durch die Deutungstradition der letzten Jahrhunderte erscheint (ohne Infragestel-
lung der Identifikation zuletzt Koerner, Reformation 2004, S. 373f.).

" Wahrend seiner Schutzhaft auf der Wartburg lieR Luther sich die Tonsur zuwachsen, legte den Monchshabit ab
und wurde wie ein Hofjunker eingekleidet. Cranachs Holzschnitt von 1522, der ihn in dieser Gestalt zeigt, wurde
vielfach, zum Teil als Gemalde, kopiert (Koepplin / Falk, Cranach 1974, Nr. 42; Friedlander / Rosenberg, Gemalde
1932, Nr. 125f.).

" Die Einfuhrung des Mundschenken als zwischen Abendmahl und Betrachter agierende zusétzliche Person geht
meines Erachtens auf Dirers Holzschnitt aus der grof3en Passion von 1510 zuriick, den Cranach gekannt haben
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konnte (Strieder, Diurer 1996, Abb. 312, S. 166). Dort erscheint zusatzlich zu den Jiingern links ganz im Vorder-
grund wie ein 13. Jinger eine bartige Gestalt, die aus einem Krug Wein in einen Becher giefl3t. Moglicherweise ist
diese Figur schon bei Direr eine Personifikation des Malers. Auf die Mdglichkeit der Identifikation des Mundschen-
ken mit Cranach wies schon Thulin hin (Thulin, Cranach-Altare 1955, S. 15), ihm folgte die Forschung weitgehend.
Anders als auf dem Dessauer Abendmabhisbild, auf dem der Mundschenk einen Wappenring tragt, durch den er ein-
deutig als Maler zu identifizieren ist, bleibt die Deutung in Wittenberg jedoch ebenso wie auf dem Schneeberger
Altar weniger eindeutig.

" Die Darstellung gehort zu einer Gruppe von Gemalden, in denen das Blut Christi mit dem Bildnis oder der Signatur
des Malers verbunden ist. Es erscheint so gleichzeitig als Bild der Erlésung und der Farbe des Malers: z.B. auf
dem Weimarer Retabel, wo der Blutstrahl aus Christi Seitenwunde auf Cranachs Kopf niedergeht und tber seine
Signatur am Kreuz ebenfalls Blut flieRt, sowie auf dem Dessauer Abendmahl (Abb. s.u.), wo der Mundschenk mit
dem Siegelring Cranachs den Weinbecher hélt. Auch das Wasser, mit dem Elias seinen Opferaltar Gbergief3t sowie
das Brunnenwasser des Weinbergs des Herrn verweisen auf die Heilswirkung des Blutes Christi und werden bei
Cranach mit der Signatur bzw. dem Portrat des Malers verbunden. Ahnlich verhélt es sich mit dem Torgauer (heute
Dresdner) und dem Leipziger Opfer des Elias, auf dem Cranach sich als Wassertrager portréatiert, sowie mit dem
Salzwedeler Weinberg Christi, wo die Signatur Cranachs auf dem Brunnen erscheint, mit dessen Wasser die Wein-
stocke gegossen werden. Die Analogie zwischen Farbe und Blut findet sich auch bei anderen Malern, so z.B. bei
Michel Ribestein (Mdller, Bilder als Waffen 2008, S. 328f.).

" Der Vergleich hat verschiedene Ebenen: Zum einen wird deutlich, dass Cranach die Gleichzeitigkeit von Wein und
wahrem Blut Christi im Abendmahl als Analogie zur Gleichzeitigkeit seiner Bilder und der Wahrheit versteht, die auf
ihnen dargestellt ist. Zum andern weist Cranach durch den Vergleich darauf hin, dass er seine Bilder in Analogie zu
Brot und Wein im lutherisch verstandenen Abendmahl nicht als Zeichen ansah, die auf eine verborgene Wahrheit
deuten, und auch nicht als illusionistische Machwerke, die die Gegenwart der Bildgegenstande lediglich vortausch-
ten, sondern dass es Cranach mit seinen Bildern um die sichtbare Vergegenwértigung einer héheren Wahrheit ging,
die im Schauen unmittelbar sinnlich erfahrbar wurde, wie das Blut Christi im Trinken des Abendmahlsweines. Zum
dritten macht er mittels seiner Abendmahlsdarstellung umgekehrt eine theologische Aussage tber die bildhafte Be-
deutung des Abendmabhls: Ebenso wenig wie sein Bild nur auf Christus hinweist, ohne ihn als realprasent zu verge-
genwartigen, ebenso wenig ist der Wein, den der Kiinstler im Bild darreicht, lediglich ein Zeichen, sondern ein Me-
dium, durch das die Gegenwart Christi unmittelbar erfahrbar wird. Und schlieRlich thematisiert Cranach mit seiner
Darstellung den angemessenen Bildgebrauch: Er deutet den Mundschenk, der den Wein reicht, damit er getrunken
wird, als Maler, der mit Farbe Bilder erschafft, damit sie angeschaut werden. Eine Verehrung oder Anbetung des
Sakraments ist dabei ebenso wenig vorgesehen oder heilsdienlich wie die der Bilder. Die Heilswirkung entfaltet sich
ausschliefZlich im Trinken des Abendmahlsweins bzw. im Schauen der Bilder. Es geht Cranach mit seinem Bild
weder um intellektuelle Belehrung noch um Sakramentsverherrlichung, sondern um die im Schauen geschehende
Vergegenwartigung Christi. Dass seine Bilder ihn lebensecht vergegenwartigen, versteht Cranach dabei meines Er-
achtens als unmittelbar sichtbar und evident, wéhrend die Erfahrbarkeit der Gegenwart Christi im Abendmahl
schwerer zu erkennen ist, da sie den Augen verborgen bleibt. Er stellt daher seine Kunst in den Dienst der Ausle-
gung des Abendmahls. Sie ist eine Hilfe, ein Bild fir das rechte Abendmahlsverstandnis.

" Luther, Briefwechsel Il 1931., S. 305, Nr. 396.

" Dies ist in besonderer Weise fiir Lukas als Patron der Malerzunft zutreffend. Der Evangelist galt seit der Antike
als Madonnenmaler, der aufgrund einer Vision ein authentisches Bildnis der Madonna schuf. Die Szene wurde hau-
fig dargestellt, wobei der Evangelist oft Portratziige eines Malers erhielt. Auch Cranach bediente sich dieser ikono-
graphischen Tradition. Er verwendete sie jedoch nicht zur Darstellung des Madonnenmalers, sondern zur Darstel-
lung des Evangelisten: In einem Holzschnitt der Lutherbibel von 1534 verlieh er dem Evangelisten seine Portratziige
und stellte ihn als Maler dar. Im gedffneten Fenster wird seine Vision sichtbar. Es handelt sich nicht wie bei dem
Madonnenmaler um eine Marienvision, sondern um den Gekreuzigten (Heydenreich, Lucas Cranach 2007, Abb.
124, S. 171).

" Zum Abendmahlsstreit: Lohse, Dogma und Bekenntnis 1980, S. 46-64; Benedict, Social History 2002, S. 32-35.
" Burg und Baum sind bei Cranach Bilder des guten Regiments und der prosperierenden Dynastie. Den durch seine
aufwandige Ornamentierung, durch die Lichtfihrung und vor allem durch seine mittige Positionierung im oberen
Bilddrittel hervorgehobene Pfeiler verwendet er ebenfalls auch sonst als Sinnbild oder Attribut des gerechten Herr-
schers. Er korrespondiert an dieser Stelle mit dem in derselben Mittelachse befindlichen Kruzifix der Predella.

" Wandtabernakel und die fir die Ausstellung der gewandelten Hostie auerhalb der Messe vielerorts eingerichte-
ten Sakramentshauschen wurden mit Ende des Konzils von Trient auch in rémisch-katholischen Kirchen nicht mehr
verwendet (Timmermann, Real Presence 2009, S. 324-328).

" Zur Schmalkaldener Schlosskapelle vgl. GroRmann, Schlosskapellen 1990, S. 136-138.

" Im GroRmiinster in Zurich wurde die Tischplatte zur Zeit Zwinglis auf den Taufstein gelegt (vgl. Thompson, Litur-
gies 1961, S. 145, 160; Koerner, Reformation 2004, S. 374); Taufschalen, die auf die Abendmahlstische gestellt
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wurden, wurden z.B. nach 1560 in der Pfalz eingefiihrt (Wolgast, Konfession 1998, S. 44).

" So musste das Abendmahl in Wittenberg wéhrend der Karwoche 1530 z.B. an zwei bis drei Altaren ausgeteilt
werden (Brecht, Luther 1986, S. 418).

" So besonders in den nérdlichen Niederlanden und in Ostfriesland (Swigchem / Brouwer / Os, Protestantse kerkin-
terieur 1984, S. 6773, 90-114; Rauhaus, Abendmahlstheologie 2009, S. 306).

" So in Norden und in einigen ostfriesischen Dorfgemeinden (Rauhaus, Abendmahlstheologie 2009) sowie in den
Niederlanden, z.B. in Haarlem und Gent (Swigchem / Brouwer / Os, Protestantse kerkinterieur 1984, S. 4f.).

" Zur Raumausrichtung auf den zentralen Sakramentsaltar in rémisch-katholischen Kirchen nach Trient vgl. Engel-
berg, Renovatio ecclesiae 2005, S. 179f. Beispiele flr weitergenutzte bzw. erneuerte Lettner in protestantischen
Kirchen: Stralsunder Nikolaikirche, Libecker Marienkirche, Wismarer Marien-, Georgen- und Nikolaikirche (fur
diese Hinweise danke ich Sabine-Maria Weitzel, vgl. kiinftig ihre Dissertation: Weitzel, St. Nikolai 2011).

" Slenczka, Bekenntnisinszenierung 2007.

" Eine detaillierte Beschreibung findet sich bei Wehking, Inschriften Braunschweig 1993, S. 199f., Nr. 651.

" Ihre Befestigung an dieser Stelle bezeugt Carl Wilhelm Sack (1792—1870), vgl. Wehking, Inschriften Braun-
schweig 1993, S. 230f., Nr. 689f.

" Eine Fotogalerie findet sich online: http://www.raymond-faure.com/Braunschweig/Braunschweig_Bruedernkirche/
bruedernkirche_chorgestuehl.html [24.08.2010]. Die Bildnisreihe ist eine in Umfang und Monumentalitat einzigartige
bildliche Umsetzung des Catalogus testium veritatis von Matthias Flacius lllyricus (1520-1575) aus dem Jahr 1556.
Die Reihe der Braunschweiger Wahrheitszeugen weicht an einigen Stellen von Flacius ab. Dennoch ist sie nicht
ohne sein die evangelische Kirchengeschichtsschreibung insgesamt begriindendes Werk zu verstehen. Zum Bilder-
zyklus: Mack, Bildzyklen 1983.

" Zu diesen Vorgangen: Schorn-Schiitte, Evangelische Geistlichkeit 1996, S. 418.

" Verbreitet war die Bestuhlung des Chorraums vor allem im Engadin (Reymond, L'architecture 1996, S. 31, 101,
144), im lutherischen Bereich findet sie sich z.B. in St. Nikolai in Stralsund (Weitzel, St. Nikolai 2011).

" In der GroRRen Kirche in Emden wurde der Abendmahistisch z.B. nicht anstelle des Kreuzaltars, sondern bei dem
Altar im Kirchenschiff aufgestellt, an dem der erste reformierte Prediger, M. Georg Aportanus (ca. 1495-1530),
seine Prabende gehabt hatte, wie Alfred Rauhaus liberzeugend rekonstruiert hat (Rauhaus, Abendmahistheologie
2009, S. 304).

" Merten, Kirchenbau 2009, S. 296f. Zur deutschen Entwicklung: Ellwardt, Querkirchen 2004. Die Querausrichtung
blieb jedoch nicht auf reformierte Kirchen beschrankt, sondern wurde gelegentlich auch in lutherischen Kirchen ein-
gefihrt, z.B. in der 1615-1620 errichteten Stadtkirche in Ostheim vor der Rhon.

" Allerdings erfolgte die konsequente Ausraumung und "Reinigung” haufig erst im 19. Jahrhundert.

" Krause, Marktkirche 1995.

" Der Fokus der Forschung lag bislang eher auf dem Abendmahlsausschliuss als Instrument der Sozialdisziplinie-
rung. In den grundlegenden Werken zu dem mit der Reformation verbundenen Ritualwandel von Karant-Nunn, Re-
formation 1997, und Muir, Ritual 2005, nimmt das Abendmahl zwar einen prominenten Platz im Reigen frihneuzeitli-
cher Rituale ein, sein Potential zur Reprasentation der konfessionellen Herrschaft kommt jedoch nicht in den Blick.
" Der Begriff der "Reprasentation” wird hier im Anschluss an Roger Chartier, der ihn im Rekurs auf Emile Durkheim
(1858-1917) in die Geschichtswissenschaft eingefiihrt hat, als "kollektive Reprasentation" verstanden, die zum
einen — ohne Wissen der gesellschaftlich Handelnden — deren objektiv gegensétzliche Stellungen und Interessen
zum Ausdruck bringt und so Wahrnehmungen und Klassifizierungen der sozialen Welt sichtbar macht und zum an-
dern als Abbildung von Macht und Status, das heif3t von Herrschaft dient (Chartier, Kulturgeschichte 1992, S. 17).
"Im 16. Jahrhundert konnte in der Ausstattung des Chores mit Hoheitszeichen zwar an mittelalterliche Traditionen
angeknipft werden, es fand jedoch sowohl quantitativ als auch qualitativ eine enorme Steigerung statt. Dies gilt in
besonderer Weise fiir den Ausbau der Choranlagen zu Grablegen protestantischer Dynastien, die das Kirchenregi-
ment inne hatten (grundlegend hierzu: Meys, Memoria und Bekenntnis 2009).

" Weber, Wirtschaftsethik 1996, S. 94, 96.

" Zu dieser Frage sei verwiesen auf: Schreiner, Mittelalterliche Stadt 1986, S. 134f., 141f.).

" Koerner, Reformation 2004, S. 395.

" Zur Abendmahlisverweigerung im ausgehenden 16. Jahrhundert liegen zwei grundlegende Studien zu exemplari-
schen Regionen vor: David Warren Sabeans untersuchte Abendmahlsverweigerungsfalle in wiirttembergischen
Dorfern: Sabean, Das zweischneidige Schwert 1986, S. 51-76; Oliver Kaul beschéftigte sich mit der Abendmabhls-
praxis in Uim: Kaul, Undankbare Gaste 2003. Zur Abendmahlsverweigerung konfessioneller Gruppen und Fraktio-
nen liegen, soweit ich sehe, noch keine Einzelstudien vor. Barbara Stollberg-Rilinger verweist jedoch auf die Bedeu-
tung des Auseinanderbrechens der Eucharistiegemeinschaft auf Reichstagen und bei Kaiserkronungen als Bild der
Spaltung der Sakralgemeinschaft des Reichs (Stollberg-Rilinger, Verfassungsgeschichte 2008, besonders S.
93-136, 165-193.

" So die zahlreichen Abendmahlslaufer, die zur Abendmabhlisfeier ins Nachbarterritorium gingen, etwa im Grenzge-
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biet zwischen Kursachsen und dem herzoglichen Sachsen unter Georg dem Bartigen (1471-1539).

" Dies galt beispielsweise fiir die Stiftsherren in Sinsheim, die die katholische Messe nicht aufgaben, worauf Kur-
furst Friedrich 11l. 1565 die Chormauer einbrechen und die Altéare abrei3en liel? (Wolgast, Konfession 1998, S.
45¢£.).

" S0 z.B. in den ersten Jahren nach dem Konfessionswechsel in der Pfalz 1563 unter Kurfiirst Friedrich I1l. (Wol-
gast, Konfession 1998, S. 50).

" Sowoh! die geographische Verbreitung des Zeremoniells als auch seine zeitliche Erstreckung sowie die individuelle
Pragung durch einzelne Landesherren bleiben im Einzelnen allerdings zu tberprifen. In Kursachsen selbst haufen
sich beispielsweise zu Beginn des 17. Jahrhunderts die Klagen darlber, dass die Firsten nicht zum Abendmahl
gingen und private Abendmabhlsfeiern den gemeindedffentlichen vorzdgen.

" Hainhofer, Reise-Tagebuch 1834, S. 105f.

" Hedwig von Braunschweig.

"Vgl. Abb. 2.

" Diese Auseinandersetzung fand zwar erst 1641 statt, es ist jedoch davon auszugehen, dass das Problem nicht
neu war, sondern bereits im ausgehenden 16. Jahrhundert existierte (Weller, Theatrum Praecedentiae 2006, S.
274). Aufgrund der Vielzahl zeremonieller Akte, die das Ordnungsgefiige von Stadten, Universitaten und Landes-
herrschaften sichtbar machten und besonders im stadtischen Bereich allgegenwartig waren, ist es nicht verwunder-
lich, dass der Streit um den Vortritt in der Frithen Neuzeit insgesamt ein zentrales Korfliktfeld bildete. Das Abend-
mahl war offenbar von solchen Rangkonflikten nicht ausgenommen, was flr seine Bedeutung als Ritual standischer
Herrschaftsordnung spricht.

" So z.B. auf dem Wettiner Versohnungsgemalde von 1565 (Briickner, Bekenntnisgemalde 2007, S. 208, Tf. | 3);
Goding-Retabel Mihlberg 1568 (Abb. Koerner, Reformation 2004, S. 262f.); Retabel Abraham von Nostitz um
1572 (Brickner, Bekenntnisgemalde 2007, S.72f. mit Abb. 33); Bohmisches Retabel 1575 (Abb. ebd., S. 77); Ei-
senacher Diptychon 1618, rechtes Gemaélde (ebd., S. 231, Tf. 26). Auch die Firstenbildnisse auf dem Schneeber-
ger Cranachretabel von 1539 sind vermutlich schon in dieser Weise zu deuten.

" Fur die Dresdner Schlosskapelle ist um 1600 z.B. ein solcher fiirstlicher Abendmahlsstuhl bezeugt; fur diesen Hin-
weis danke ich Prof. Dr. Dr. h.c. Magirius.

" So in Ubernahme des vorreformatorischen Messformulars in den Herzogtiimern Schleswig und Holstein (Lau, Re-
formation Schleswig-Holstein 1867, S. 458).

" Das gilt weniger fur die friihen Reformationen der zwanziger Jahre, als vielmehr fiir die obrigkeitlich starker regle-
mentierten spateren Reformationen wie z.B. in Brandenburg 1539 oder in den sogenannten Zweiten Reformatio-
nen. Wahrend in der Wittenberger Reformation und in Anlehnung an diese auch andernorts in den zwanziger Jahren
das Abendmahl unter beiderlei Gestalt behutsam in einem langeren Prozess eingefuhrt wurde, dem die evangeli-
sche Predigt und die Ablésung der Privatmessen durch Predigtgottesdienste vorausgingen, stand in spateren Re-
formationen die Einfihrung des Abendmahls nach neuem Ritus als 6ffentlicher Bekenntnisakt der Obrigkeit am Be-
ginn der Einfihrung der Reformation.

" Ob die erste Abendmahlisfeier in Berlin oder in Spandau stattfand, ist umstritten. Die chronikalischen Berichte sind
uneindeutig, z.B. der von Peter Hafft in seinem Microchronicon Marchicum, das in mehreren eigenhandigen Ab-
schriften zwischen 1595 und 1600 Uberliefert ist (Riedel, Codex Brandenburgensis IV 1, 1862, S. 100). Fir Frank-
furt an der Oder wurde der Abendmabhlsgottesdienst vom teilnehmenden Birgermeister Petersdorf beschrieben
(Riedel, Codex Brandenburgensis | 23, 1862, S. 468).

" Die dargestelite Tischgemeinschaft nimmt Bezug auf die im zweiten Naumburger Firstentag 1561 erreichte Be-
kenntnisunion (Koerner, Reformation 2004, S. 377-401).

" Das Verfahren ist in der Cranachwerkstatt haufiger zu beobachten: So ist z.B. auf der sogenannten Kambysesta-
fel im Jagdschloss Grunewald in Berlin dem mit einem an ein Kurflirstengewand erinnernden Gewand bekleideten
Herrscher eine Saule zugeordnet, die zum einen in der Ecke des Gerichtssaales steht, der den Bildraum bildet und
somit keine architektonisch tragende Funktion hat, und die zum andern von einem Kapitell gekrént wird, das wie ein
Fremdkdorper in dem Gemalde wirkt, weil es als einziges Detail nur skizzenhaft grob ausgefihrt ist und nicht im die
Ubrige Tafel bestimmenden Detailrealismus ausgestaltet wurde (Bartoschek, Cranach 2009, S. 203, Nr. 111.23).
Meines Erachtens ist ein Versehen des Malers als Erklarung auszuschlieRen, denn das Kapitell ist sowohl farblich
als auch gestalterisch nahezu uniibersehbar herausgehobenen und fast mittig platziert. Es kann sich daher nur um
eine bewusst eingesetzte Malweise handeln, die auf die zeichenhafte Bedeutung der S&aule verweisen sollte. Zum
Bildcharakter der Schlossarchitektur und -ausstattung, insbesondere der Tafelstube: Muller, Schloss 2004, S.
280-284, 299-305.

" "Interzeremonialitat als Prinzip” meint damit eine "bewusste zeremonielle Analogiebildung an Altar und Tafel”, wie
sie z.B. in den Hofinstruktionen des Kélner Kurfirsten Clemens August (1700-1761) von 1726 Uberliefert ist, der
fur die Handwaschung im Tafelzeremoniell anordnet: "Bevor sich Ihro Churfiirstliche Durchlaucht niedersetzen, so
praesentiert der Obrist Cammerer das Serviette und der Cammerer im Dienst das GieRbecken. Eben auf solche



Weise soll es gehalten sein, wenn lhro Churfirstliche Durchlaucht in hochster Person das heilige Messopfer ver-
richten." Wenn der geistliche Reichsflirst an hohen Festtagen die Pontifikalmesse am Altar selbst zelebrierte, sollte
die Handwaschung in derselben Weise vollzogen werden wie im Anschluss an die Messe im offentlichen Tafelzere-
moniell (Volkel, Tisch des Herrn 2006, S. 97).

71. " Stollberg-Rilinger, Verfassungsgeschichte 2008, S. 93-136.
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